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لے رف فلس وا متاق الام علق لافس ات 
الأمين » وعلى آله وصحبه الطيبين الطاهرين. 

وبعد» فإن العناية بالتراث المخطوط لعلماء المسلمين تحقيقا وطباعة 
لمن أوكد الأمور في عصرنا وأعون الأشياء على فهم ديننا لما في كتبهم من 
التحقيقات العلمية والبحوث المتعلقة بالمسائل الأصلية والفرعية» ومن بين 
ذلك الكم الهائل من المؤلفات خص بعضه بمزيد الأنوار والبركات لارتقاء 
آصحابها إلى مقامات عالية من العلم الممزوج بالا خلاص فانتفع تھا سایق 
ولا بزال النفع بها إلى الآن جاریا» فصدق علیها قول النبي متتعیموستر: «زذا 
مات ابن دم اطع 1 0 2 ئلاث» » ثم ذكر عليه الصلاة والسلام: 0 
یلم یم بی" . 

وهذا هو حال مولفات الشیخ الامام الفقیه آبي العباس آحمد زروق 
الفاسي المتوفی سنة ۸۹۹ھ رحمه الله تعالی » فقد اشتهرٌ في حياته بجودة 
العلم ومتانة الديانة وظهور الصلاح» فظهرت له العدید من المولفات خصوصًا 
فى الفقه وأصول الدين والتصوف المبني على قواعد الکتاب والسْنة » سلك 


(۱) آخرجه مسلم في صحیحه» کتاب الوصية؛ باب ما پلحق الانسان من الثواب بعد وفاته. 


٥ 


و فيه إلى النهاية » سيما في اتصوف فقد انفرد بجودة التالیف فيه ٠‏ 


وقد وفق الله تعالی بجوده وکرمه وحسن عونه للعناية ببعض مؤلفات 
الشيخ زروق رحمه الله تعالی» منها «الشرح الحادي عشر على الحکم 
العطائية» » و(إعانة المتوجه المسكين على - الفتح والتمکین) ء و(الجوهرة 
المضية في شرح المقدمة القرطبیة». وقد د نشر الأول بدار ابن حزم» والثاني 
والثالث بدار الإمام ابن عرفة. 


وما زلت أعتني ببعض مراسلاته ونصائحه الموضوعة في أصول الطريقة 
وغيرهاء حتى وردت عليّ إشارة يوم ۲۶ ماي من سنة ٢۲۰۱م‏ من أخي 
الحبيب الكريم وسند دار الإمام ابن عرفة في نشر التراث العلمي الشيخ سالم 
بن محمد القاسمي 9 الله تعالی - بالعناية بكتاب (اغتنام الفوائد في 
شرح قواعد العقائد) للإمام روش وهو شرحه الثاني عليها » فاغتنمت تلك 
الإشارة وتوجهت لتحقيقه » واستأذنتَ في ذلك صديقنا الدكتور الفاضل محمد 
عبد القادر نصار الذي حاز فضيلة السبق في إخراج الشرحين» فأذن مشکورا؛ 
ٹم بحثت عن نسخة مخطوطة أخرى ل«اغتنام الفوائد» فوجدتها فی الخزانة 
اجه پا رباط » فأمدني بصورة منها صديقنا العزيز ورفيق دربنا في نشر تراث 
أهل السنة الأشاعرة فی في الغرب الإسلامي الدکتور خالد زهري حفظه الله تعالی . 

فاجتمعت عندي ثلاث أصول مخطوطة كاملة كانت موضوع التحقيق: 

ها ور ار الحسنية برباط المغرب الأقصی ء رقمها 1۲۹۱ 
رعدد آوراقها ۳ء خطها مغربي» ولم يذكر فیها اسم الناسخ ولا تاريخ 
1 


_ ہیں .ما 
النسخ » وهذه النسخة لم يعتمدها صديقنا العزیز الدكتور محمد. 

- الثانية: من المكتبة الوطنية بتونس » تحمل رقم ١518‏ نسخها محمد 
بن إبراهيم بن یوسف بن محمد الأنصاري الاندلسی عام أربعة وثمانين 
تسعمائة (۹۸6ه) بطرابلس الغرب من نسخة كما قال: «يغلب عليها الفساد 
إلى أن یسر الله بمقابلتها بأصل صحیح» . 

- الثالثة: نسخة المكتبة الأرهزية وی رقمها ۵۱۲۷ توحید» خطها 
وألف (۱۰۰۵ه). 

وبعد اجتماع الضروري من الأدوات وتوجه الهمّة وتأكد العزم على 
إخراج هذا الکتاب النفيس» انقطعت له انقطاعا كليا وفرغت من العناية به ليلة 
الثامن والعشرين من شهر رمضان المبارك لسنة ١٤٤٣ھ‏ الموافق ليوم ۲٥‏ 
جويلية ۰۲۰۱6 فكانت مدة تحقيقه شهرين متتابعين بفضل الله تعالی . 

هذاء وقد سلكت مسلك النص المختار فى هذا الكتاب المبارك » فأثبت 
النص الذي أختار صحته» ولفقت بين النسخ أحياتا إتماما للسقط اليسير 
وتصحیحا لخطإ النساخ › ولم أعتن بإثبات الفروق لعدم آهمیتها ورجعت إلى 
كثير من مؤلفات الشيخ زروق إما لتوضيح المقام أو لتكميله بفائدة من فوائده 
الجسام» كما علقت على كثير من المسائل بما في كتب أئمة أهل السنة 
والجماعة من شراح الحديث خصوصا وعلماء أصول الدين» وحاولت توئیق 
الكثير من النقول التي يشير إليها الامام زرُوق رضي الله عنه» وصدرت الشرح 
بمتن قواعد العقائد لحجة الاسلام أبي حامد الغزالي رحمه الله تعالى ورضی 


نهك . 


فالثة تعالى أسأل أن بجعل هذا الكتاب مباركا نافعا لطلبة العلوم الشرعية 
خاصة وسائر الباحثين في علم أصول الدين» وأن يجزل الثواب لمن تسبب في 
تحقيقه أو أعان عليه أو ساهم في نشره» إنه ولي ذلك والقادر عليه» وآخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيدنا ومولانا ونبينا 
محمد خاتم الأنبياء وإمام المتقين. 


کھ كتبه 
5 1 
رسای 
مھ 
صبيحة يوم ۸ من شهر رمضان المبارك لسنة ٥ھ‏ بتونس 


لطف الله تعالى بأهلها وراجع بنا إلى الصراط المستقيم 


نیع سد وس سح جح 


رع مك ا خی یی ا وه ےچ سج : 
تي یکره این تال تیار م رین رن اک ری زر 


وت سيد كنا 7 يح 


ا من 
ا 
کچ 


ین بر 


EI 
AL 


ره 


ومد 


ODES 
۰ 2 کی‎ 
د‎ 
3 ص‎ 
با وید‎ 


NT! 
D-0 


مم ان 


توش( 


0 


مو 


ی موا در 


9 
یں ع تان 


اد 
صورا مر 7 ۶ ظلات ۶2 2 


ن 


۳1 
هکلم عنم کی مر 


و جهن رکز 
م 
7 


IT: 
لیب‎ 


رسن 


مر 


5 


تمہ 


4 
نیح 
چسھتچ د ب اس ا ا تشد 
بعر 


سس 
لاي 


و _ ک الي E‏ لب تو رت تہ ہد OS‏ 1 وت 


اج aan‏ ۳3۳ دم EES‏ 5 2 1 دم مات ١‏ 
ا ا ا ترتع نامز ل 2 سر زور سر تن نان 


لیجا 


52 5 
ویج‎ n eS 


۲ » د کا ا نغور نز © ۰ »© 1 

la ca‏ ای نا جن © > 4ج 

۳1 د و م 

ران انج لتوار امه العا را ب مه نی 

اج جا ام ا ا وھا 

,سا سا۔ ہر لو رمد | 4 ابکرونی, اعبن 

جح ای نايع می ا مر وم هيج هذ نیا 

ا۸۳ یه نلم ولام لہ 5 کت 

وس 0-5-0 بابد 3 جل سن عند م ام ز 

سم .ام با جب سیک اتا مس و 

یں امد رت دع 


م سات ام ۳ ١ TR‏ ام مه ا 
لا را ہما وب 00 ھپ 


an‏ عمل eli‏ ااج 
یسام 3 م ھی جو الست اشم 06ت 


0 ا دبي بعس باعي ٹوا اط 
7 0 
ی ی ت اب 


ا نی عر 4 
بر یا رس تد سس ES‏ 


الصندة ol.‏ ام الك ۳ پیا کی دسا 3 
ENTE‏ الازهربة الصفحة الاولی من النسخة الازهرية 


۱۲ 


RR 


OID,‏ مع بده 


مل ہا یں لمان زعا ا بورج ان اعت جرع ات قرعا نادت IS‏ 


اماماي حامدا 
۵-٩۵ ۰(‏ 


» ۵ ه) 


۱ 


O‏ رہ وع لاسر ارم وو“ 


۹ 


لي 


مزا رہ پت 


0 


اع اقم پت 2ہ 


ر 


١ 
نت۳‎ 


وی وتان نانک رتتت لت ننک کرت زان رت ننک نت کرت ناف تكن کرک زار انرا نکر مہنع ت ناك ررك E‏ 
وت 


× 
و 


زمر موجمج سجر جج هه جروت هه رو اج تج جح جم احج سج م ع جاع رآ هرز ری سکع هویج سکع ةيلامج عجعج قمع مج جر رح ری هرک 


2 


کت 


ا م ا و سس( اس 


مم 


سس ہك سم 


VONT 


r 


N 


ساسم ده 


الحَمْدُ لله المبدی المُعِيدِء المَعَالٍ لما رید ذي امش المَحِيدٍ د لش 
الشديد» الهادي صَفْوَةَ العبید ای المَنهح الوشید 0 السدید الیم 
یه تع شهاکة التَؤْحِيد بِحِرَاسَة ا من ظلْمّات التَشْكيك ولف دید 
السَّائِق لَهُمْ إلى اتباع رَسوله المضَطنی مزتعي وَافتاء آثار ص7 الأكريية 


۳7 
120 


المُكرّمِينَ بالتاید ندید المُتَجَلي لَهُمْ في ذَاتِه وَأَفْعَالِهِ بِمَحَاین أَوْضَافْهِ 


2 


التی لا ندرک من آئی انع قر كويد نفد اش ف ديأ واج 


واه یس بجشم مصور ولا جور مَخدود مُقَدَّرٍ وَأَنَهُ لا يُمَائِلُ 
لاسام 1 8 9 7 في بو الانْقسَامٍ ۳۹ بجوم وا 
نون ولا برض ا رال تقال موجودا» ولا با 
ول که 3 ولا مرول شروو واه لا يده اتال 
تخویه الأَْطَارُ ولا حیط به الجهاث, ولا السَمَاوَاث واه مشتو عَلَى 
الزش عَلی الوجه الي قال والفتی الي ارده اسیواء مرها عن المٌمَاسَّةٍ 
والاستقرای امن 0 والاتقال» بل ھت ران بلطب 


۱۵ 


مه مه 6 


۳9 9ی 09 وی ا کو moz‏ 72 03 ا 
فدرته» ومقهورون في فبضته» وهو فوق العزش » وفوق كل شيء إلى تخوم 
لا 


لی ء فَوْقِيّةُ لا تزیده ربا إِلی العزش ی وَالسَّمَاءِ» کَمَا کزیده بدا عن الازض 
و 2 


ری یل هُو رَفِيعٌ الدّرَجَاتِ عَن العزش» وَهْوَ 


ره قير 
موجود 
رر عر و 7 2 ۳ 1 ۲ 7 
وَهوَ فرب لِلعَبدِ ین خبلِ الوریی وَھُو علی کل شَىْءِ شهید لا بمَاثل 
2-۰ ج 0 2 01 3 9 2 
رب قرب لاسام گما لا تمایل ذاه ذات الأجُتام ء رأنه لا حل فى کی 


م 


3 
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وان ال آن مرو # بالالْستة کت نت في المصاحف » فرظ بالقلوب ء 


وه مَعَ قَدِيمٌ قَائِمٌ بذات اش لا يقل الانْفِصَالَ والافتراق بالائّال إِلَى 
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۳ 5 8 5۳ 7 ص 


هن موسى يالام e‏ له تَعَالَى مِنْ غیر صَوْتِ و حرف » كما 
ری الْأَبرَارُ ذَاتَ الله مِنْ غَيْرٍ جَوْمَر ولا عرض. 
4 هَذِِ الصّمَاتُ کان ی عَالِما قَدِيرَا مُریدا سَمیعا يَصِيرًا 
۱ بالحَیا و والعلم الات وَالإِرَادَةِ وَالسّمْع وَالبِصَرِ وَالکلامء لا بِمُجَردِ 
الذات. 


وَلذا کاتث 


3 سے لا وهر وی سر 112 علی 
>5 ركو : 3 ےڈا o‏ ۳ 
خسن الوجُوه و لا وَأَعْدَلِهَا: وآنه نه حکیم في افعاله » عدل في اض کر ولا 


ِا عدل يذل العخلرقن؛ إذ ایض مه الم بر في ملك 


2 ہے ۰ ۶ مر وکو کو کے 
ال وَهُوَ تغالی لا يُصَاوِف ليرو ملكا س کی کون تفه فیه ظلماً 


تک ما سواه مِنْ جن ونس وَشَیْطان وت 0 و يران 


ا > 7 1 و و کر ۳ سر6 2 مر 2 0 رو 3-4 
7 27 ای إذ کان في الازل مجودا» ولم یک معه عيره 
9 جح میم مرس ےرہ ول ل خر ۵ 2 
كشوت الخلق بد بعْدُ (ظهارّا لِقَدْرَيِ» وَخقیقا لِمَا سَبَقّ من رادته» وَلِمَا حَق في 


سے 


الأَرَلٍ مِنْ كَلمَاتِه» لا لِافْتفّارہ ایهم وحاجته. 
وَأ المَقَضْلُ بالق وَالاخيرَاع کلف لا عَنْ وُجُوبٍء وَالمتطول 


۳۹ 


مور م — 


بالونعام والاضلاح لا 2 غ روم له لقضل والاختان ا والامتتان ؛ 95 


٣‏ اع ان عت عل عبادو انوا العذاب وی بضروب ب الالام 
والاَزَصَابِء ولو قعل ديك لا وه عَدلَاء ولم كن یت وَظلماًء 0 
عاد على و“ ES‏ 
بے ےت اوا 


لطاعة وَجَبَ عَلَى الكَلْق پایجابه عَلَى لِسَانِ اناي لا بِمُجَرّدِ العقل . 


مَعْنَ الكَلمَة الَانِيَةِ وَهِيَ الشَّهَادَةٌ للرسول راك 


نكف الب 31 مي الفَرَشِيَ مُحَمَّدَا هيوم تَسْلِيمًا پرسالیه إِلَى كاف 


1 


صر 


2-7 ۳9۹ ع إل کا رر و 
عَلَى سَایر الأثییای وَجَعَلَهُ اب سید اسر » و وَمَنَعَ نع مَال الإيمَانِ بسَّهَادَةٍ ات نے 
مس و ۔ - ما لم تفكرِنْ بها ماه الرسُولٍ وهي تَلت: مُحَمدٌ 
× ارم الْخَلقَ تَضد تصْدِبقَهُ في جمیم ما خر عَنْهُ في الدنيا وال رو 

ا 1 
نکر وتكير» وَهما شَخْصَانِ مَائلان هيان يُقْعِدَانٍ العَبْدَ في برو سوا دا 2 


اج 


ی جک 2 7 ہہ و 
وجسد » ویسالانه عن التو حید والرسالق ويقولان: : من را او وَمَا دينك ؟ و 


رو 
تبيك ؟ وَهُمّا فا اقب وال اول فتة بعد المَوْتِ. 


واد 


تون بعَذاب الب وی 2 تنا ل > على الچسم وَالرَوح 
على ا اء اله لله سبحائه 


مه م 


ونژمن بالمیران دي لت الان وَصِلَتهِ في العظم کطباق السَّمَاوَاتَ» 


۳۰ 


سر 
E‏ 740-01 ر 3 ہر ںہ 0 0 ای گے کے کے سے وت ها وس 
ورن فيه الاغمال بِقَذْرَةٍ ای والصنج ومیل كاي الذرّ وَالِخَرْدَلٍ تَحْقِيقًا لام 


العَذل» تطرم مان الحَسَنّاتِ في كفة اور یل يها المِيرَان عَلَى كدر 
دَرَجَاتهِ عِنْدَ الله بَِضْلٍ اش وَتُطْرَحٌ صحاف الات في نة الط حف 


ها المِيرّانُ بل او 


وان ی بالصّرَاطٍ وَهْوَ ڇٽڙ منود عَلَى من جَهَتمَء أَحَد ین لیف 
رارق ین المع رل علب نا الكَافرِينَ بِحْکُم اللو هوي بهِمْ إلى الثَار 
کیت عَلَيْه فا الف اتون إِلَى دار القرار 

أن وین بالحَؤْض المَوْرُودِء حَوْضٍ محمد میور یشرب نه 
تون قل ُخول الجر ولد جوز الصّرَاط مَنْ شرب ينه شرب بطم 
بَعْدَهَا بدا عَرضه مَسِيرَةٌ شهب اعد تاش ای ع ان 07 ین العَسَل ) 


2 
ے 


0-8 ۳91 عه ل جين ۰ صا ےی ۰ ام مه 
َو آبا باریق عدد النَّجُوم » فيه مِیرَابَانِ يَصَبّانِ من الكوثر . 


=~ 


وَتَؤْمِنَّ 1 0 فی 0 تام في ا الحِسَابٍ 
یز ی زو که وق قي ات 
يسال المُيِعَدِعَةَ عن السّتَوَ سل المُسْلِمِينَ عن الأَعْمَالٍ. 


تین باخراج المَوَحَدِينَ م سر و 
وک ونومن بِكَمَاعَة الأنْيَاءِ ثم الم م لشهتاء م سار المُؤْمِنِينَ» کل 
عَلَى حَسْب جامه وَمَنْزِله. وَمَنْ بهي ین لؤيين ول يكن له تفع أخرع 
ےت ج نها من كَانَ في قلبه همال 


در م من إِيعمَان . 


۳۱ 


e‏ وہ 


سے 


ن 


مر 
أذ سے 


فصل النّاسٍ بَعْدَ رَسُول الله 


o 4 
سے‎ 


ر٤ A‏ کر کے مره سه کے 3 00 
ان تعتقد فضل الصحابة على تزتیبهم» و 
۱ و عو ا سو 7م و ا ماق ی وا 
مَاللَعلووَسر ابو تک ثم عم ثم عثمان › ثم علی شعنم » وال تح“ الط" 
1 2 2 
E ۱ ۳‏ م مومت o‏ كي 4 آ2 مر زر ور 7 یت 5 مه للك یت 
بجمیم الصحابَة» وتغني عَليْهم كما أثتى الله وَرَسُوله عَليْهمْء فكل ذلك م 


وَرَدَثْ به الا خبار وشهدت به الاثار. 
وس ری 71 مر وم 52 ا 8 11 سے سے کک ہر 2 کے 
فمن اعتقد جمیع ذلك موقنا به كان من آهل الحق وعصابه السنة» 
]ماه م1 0 من هاس 6 اضر ےک 2 2 ۶ س 
وَقَارَقَ رهط الضلال وَحِرْبَ البدعة ء فتشأل الله كمال اليقين والتیات فى الدين 
سر ا o‏ 2-20 و ۹ ۲ 2 2 
لتا وَلِجَمِيع المَسْلِمِينَ إنه أَرْحَمَ الرّاحِمِينَ 
ءا HAG‏ 24 
0 5 ےی AA‏ دوے ہیں 


۳۳ 


VEVO‏ مج منت ن نان رمع نج تنج رز نذا 0706530 انان تس 
54 


ص 
€ 


YTD 
جات‎ 


UE‏ ا وو کے 


r 


( 0° = 20۰0ھ( 
کر پاسی 
يه 
لغيه 


> مد 


هس موه رصع رازه2 زک ههد 2 عمط ترتع رم رصع م کل لمکمٰککھکی/ک/ھهٔ TYAS‏ 


نب 


نهدن از سل مان یح 
د ا کف ان نمی 7 


0 بو 
مر - 03 
ی نت تو ةج م ی ست 


سول سه و 


لالم 


صلی ال على سينا رانا محر راید زصهیه رتم تمليما 


قال الشيخ الإمام العالم العلامة العبر الفهامة المفی؛ المتقن المجیه 
ابو العباس عم بن أحمه بن معمد بن کیسی عرق بزروق البرنسے 
رضے الله کنه ونفع بد 

لله عَلَى نعمه المتوایرق وَلَهُ الشُکر اول کل شَيْءِ وآجره» وصلواه 
وت یت من وغل آله و صَحْبِهِ وَعَلَى كافة هل وده الكريم وَحَيّهِ فك 
نوت العَدّ والاخضاع وَبَقْضصُرٌ عَنْهَا الحَسْر والاستقضاگ وَسَلَامُهُ الام 
كَذَلِكَ» وَالحَمْدٌ لله عَلَى ذَلِكَ. 

آنا بعد تَتَصْحِيحٌ اليد بالإيضَاح وَالَانِ » ثم کاییدها 07 

وَالبْرَهَانَ من ن¿ أَعْظَم مَماصد الایمَان » ور مَمَاتِيح الیقین والعزفان وم ما 
القَوْرْ بالجَنة والتَجَاة من الا 


۴ dt 
1۹ 
4 


ای رن الاس مو ات طالوا في ذَلِكَ وَقصَوُواء وَيَسَطُوا وَاخَتَصَرٌواء فَلَمْ 


(۱) قال الشيخ زروق: مرجم کل عقيدة إلى ثلاث: 
- أرَلّها: إثبات الذات الكريمة كما يليق بها من كمال التنزيه ونفي التشبيه والرجوع لقوله 
تعالى : ول یگنوہ مت وتیل [الشورى: ۱۱] 
- والثاني: : العلم بأسمائه تعالى وصفاته وما يرجع إليها من إجلال وتعظيم وتنزيه . 
- والثالث: العلم بأفعاله الواقعة والمتوقعة والجائزة نفیا واثباتا. (شرح الرسالف 
ج۱/ص۰)۲۱ 
۳۵ 


سس — 


آز يل عَقِيدَةٍ حجة الانلام؛ لِمَا اختوث عليه من التخرير وَالاهِْمَامٍ وتا 
تَضمتته مِنْ بیان ام وَدَاوَتٌ عليه مِنْ مس وَاعْتِصَامِ . 

ام بالگلام 3 للك وَالإِرْشَادٍ وَالإِقَادةٍ لما مُتَالكَ ‏ 0 
تد ےت 
مَعَادِنِه» أو یلم الله به من حَرَائی. 
وقد افحت الکلاع في ذلك بمقدمة» واه اة رمق وَعَلَى الله 


تمد في برغ لتحيل وَهُوَ نبا وفع الوکیل. 


فش و و 


2 کی ول دار المقَدعة عَلَى عََرَةِ فصو ول له القَوَاعِدٍ 
و 
وَالأصُول. 
00 2 
جو © أَولَّا: لکلا في ايء را راغ عن گزیه ممقلا ارم الم 
۱ قائد 7 
١‏ باهي وَكَائدَيه ماده قبل الكَوْض فيدء إِعْلَامًا بی وَتَحْضِيضًا عَلَيْهِه ویماء 
لا وعقاصیی: کل دلكَ لا یم | ال بِمَعْرِفَةَ آلته وهو اضطِلاحة» وَقَدْ عرف 
أن لكل علم اضطلاحاه وفیه ما يَحْصٌ وم توَجَبَ التَهَمُمُ بل عَلَى قٌذرہ. 
اتم سين © الثاني: سم الشّارِعٌ ‏ صَلَوَاتُ الله وَسَكَامهُ له - الدیت() إلى کلائة: 
۲ ۳ 
اسلا وَإِيِمَانِء واختان( ثم مسر الاسلاع بعمّل الجوّارح» والایمان 


(۱) این ما فهو: وضغ هي ساي لذي لول پاختاريم المَحْمُود ی ما هو َير بالات 
هم أي أحكام وضعها الله تعالی للعباد أصلية كانت أو فرعية » بمعنی أن الوضع الالهي 
بذاته سائق إلى الخیر لأنه ما وضع الا لذلك» والخیر: حصول الشیء لما من شأنه أن 
يكون حاصلا له» أي يناسبه ويليق به. والدین يرادف الشریعة؛ والشرع: هو ما شرعه اللہ 
تعالى من الاحکام فهذه الأحكام المشروعة هي ذلك الوضع الالهي . 

(۲) قال الشبخ ززوق في تعليقه على صحيح البخاري عند التعرّض لحديث جبريل 16 ]ه:- 


۳۹ 


ہچ )وم 


بات القلوب» وَالإِحْسَانَ بمعاعلات اللو . 

وَاضطلح الما کلام في آخگام الأول بالفقّی وَالتَاني لول 
َالتالت رت وھ و اکتا نما له 4 كَالجَسَدِء لا كَمَالَ لَهُمَا إلا ب 
کک 4 پذونهما قَهُمَا هط فی صحته کما انه شَرْطُ في کَمَالِهمَاء 
NE EES‏ الأول رط في صِكَةَ الال » 
ات على الق قد کر معا تى به لوقف الكل عَلَّه. 


= اقتضى الحديث احتواء الدين على إيمان واسلام واحسان» فالأصولي يتكلم في الأول» 
والفقيه يتكلم في الثاني» والصوفي يتكلم في الثالث. (تعليق على صحيح البخاري» 
3 اب). 

)۱( قال القاضي عياض: أصل الاسلام: الانقیاد» وفزق في حديث جبریل بینه وبين الایمان» 

فجعل الایمان باطتا يما تعلق بعمل القلب» والاسلام ظاهرا بما تعلق بعمل الجوارح» 
وهذا نحو قوله تعالی: فل لم نووا وک Es‏ 0 ففرق ا 
جاءا أيضا بمعنی واحدء ومنه قوله تعالى: امن فہا ین الْمؤْمِنين یا فا ودنا فیا عو 
ی ای [الذاريات: ۳۰ -55] ٠‏ 
35 الإسلام: الطاعة والانقیا ومنه قوله تعالى: رابنا مین ك 4[البقرة: ۱۲۸]) 
وأصل الإيمان: التصديق» ومنه قوله تعالی: وما ات بِْؤْمنِ لا ولو نا صَيينَ4 
تفت 1 ]۱ فإذا جاءا مفترقين فعلى أصل الوضع في اللغة» وإذا جاءا مجتمعين 
فعلی مشارکتهما فى معناهما؛ لن العمل في الجوارح طاعة لله » وتصدیی لأوامره ووعده 
ووعيده وإيمان بذلك» ولأن الایمان بالقلب طاعة لله وائقیاڈ لأوامره. (مشارق الأنوار» 
ج۲ اص۰)۲۱۸ 

(۲) أي: الایمان. 

(۳) أي: الإسلام 

)ع( آي: لا ہے سیت 

(ہ) أي أن الإيمان مقدم علی الاسلام المقدم على الاحسان » فالایمان دم على الإحسان» 
فظهر توقف الإسلام والاحسان على الإیمانء فهو أهم ما يعتنى به لتوقفهما عليه. 


۳۷ 


arn 


ی ال 07 ہُو حامدٍ» في ١‏ المُسْتَصْقَى) الذي صتقة فی 1 خر عمرو: 
سی ود (العلم الک 2 نّ اللوم الذييية ز هو الکلاع»» يَعْنِي علم سول الذین . ال 
ا اللوم E‏ ا وَالْحَدِيثِ وَالتَفْسِيرٍ مارم اتور ات بقن 
لك ثم قَالَ: «قإذا الكَلَامُ هو المَکَمل باتبات مبادئ ا 
هي جر الاضاَة ی الکلام. وَالكَلَامٌ ہُو اللَمُ الأغْلّى في الية؛ لد به 


اليَصُل إِلَى هَذْهِ الجرْییَات»۳. الکھَی کلامه. 


وٹ ۳ © الثَّالِتُ: مقَصود هَذَا العلم: یبا العَمَائْدِ الذيريّة ءَ عَنِ ال اتيد 


مقصود علم 
العقائد وفائدد ور 


۳ وا الایمَان بالإيقان» وَغابتة: الد بالا تد الین راتان 
رغایته أل ہد 2 م1000 بد 


3 


حتّی نيه دک عَنْ اه َة الدليل وَالبُرْمَانِ. 


۳3 ریا - ول 7 5 تَخْقیقَّاء وَباعِلْم وہ ان 
' العقائد 1 
تلا وب«علم الکلام» اضطلاحا . 


ولو زین 


ا دا لک لمنْطنَ ند الْملَاسمة(؟. 
علم العقائد أ 
بلعدم 


)١(‏ لاشك في أن علم الکلام مبتی لسائر العلوم الدينية ومتکفل باثبات مبادئهاء ذلك أنه عم 
يفيد معرفة الله تعالی وصفاته بالدلائل» ولا شكٌ أن من لم یعرفه لم یعرف الأنبياء ولا 
القرآن ولا التفسیر ولا الحدیث ولا صول الفقه وفروعه. 

(۲) ذکر حجة الاسلام الغزالي هذا الکلام في کتابه المستصفی (ج۱/اص ۰۱۳ ۱6) 

(۳) لأنه علم مصحح للإيمان» والایمان أصل الدين وساثر الأعمال؛ لتوقف جمیع الأعمال 
على حصول الایمان فلا يصح عمل شرعا الا بعد الایمان. 

)٤(‏ من باب تسمية الكل باسم جزثه» فان مسألة التوحید جزء من علم أصول الدین؛ ولشرفها 
ومزید عناية الشرع بها مي کل علم أصول الذین باسمها. 

(ه) اي: في بیان وجه تسمية علم آصول الدین و 

)٦(‏ يعني أن وزان علم الکلام بالنسبة إلى تحقیق الشرعیات وإلزام الخصوم وزان علم المنطق- 


۳۸ 


0 _ ىہ و 


22 


وَقِيلَ: لان أو ما موی فيه مسا ہس 


اكلام في في یی 
هذا هر 0 
2 یک حى لد أَنْهَاما ها «التفتارًانئ) ) إلى 2 8 ان 


وم 


قیل: و و أَفضل اللوم لف له 
وَقَالَ «مَالِكُ) رالشافعی «َحْمَدٌ) و«سَفَان» 2 توسف» صاحب ا 
(أبي حنیقة» بتخريم النَظرِ فيه لاه a‏ سان اَل ؛ ويعين المُتْتَدِعَةَ 


= بالنسبة إلى تحقيق الفلسفيات وإلزام الخصوم» لکن الفرق بينهما أن نسبة علم الكلام إلى 
بقیة الشرعيات نسبة المخدوم إلى الخادم لتعلقه بأشرف المعلومات وهي معرفة الله تعالی 
ونسبة علم المنطق إلى سائر الفلسفيات نسبة الخادم إلى المخدوم. 

(۱) أي: القرآن والاختلاف في كونه مخلوقا أو قديما بين آهل السنة والمعتزلة. 

(۲) وذلك نحو قولهم: الکلام في الذات» الكلام في الصفات» الکلام في الوحدانية وهكذاء 
بمنزلة أن يقال: باب في كذاء فصل في كذا. 

(۳) لأنه علمٌ في غاية من التحرير والرصانة وأدلته قطعية يقينية. 

)٤(‏ لأن القادر على الأدلة القطعية بقدر على الظنية بطريق الأولى » وهذا إن أريد بالشرعيات 
الأحكام الفرعية خاصة. 

)٥(‏ يعني أن الکلام وان ی على عر غلم كلدم كن تو سور تی 
مسائله كذلك لأن قوة المسائل تابعة لقوة أدلتهاء فک الكلام منحصر فيه فخص پاسم 
الكلام لذلك . 


۳۹ 


سول ساس وہ 


بفزض یی وید کوک وَعَيْرَمَا في قوب السَّلِيمَة» وَيُوحِبٌ الکلَامَ في 
لیذ وَالُوٌة لا عَلَى وَجْ لیم والاخترام*. 

وقل: ما لت فی حَلٌ من ده مجرّدا عَنْ أله الکتاب» وَقِيلَ: ِم 
ہُو في هل الأَهْوَاء وَالمُسَرّشِينَ عَلَى الاس نارهم ویر 
لفط باليياو» وفع ابر( عرش تلا جلاک في وُجُوبٍ دَفِْهَا يما 
نکن . وبال اف 


(۱) قال العلامة الکمال بن آبي شریف: فان قیل: كيف یثبت لعلم الکلام الشرف المذکور مع 
ذم الشّلف له؛ إذ المتقول عنهم في ذم الکلام کثیر جدا مشهور عن الأئمة الأربعة وغیره؟ 
فالجواب أن الشرف ثابتٌ له في نفسه من الجهات الخمس» وأن النهی لأمور عارضة 
خارجة عن ذاته غير لازمة له» بل تتفك عنه كثيراء فالتهي داثر باج فالممتوع منه هو 
المتعصب لاتباعه هوى النفس وذلك مذموم في کل علم» والخائض فیما لا یفتقر إليه من 
غوامض المتفلسفین » والتارك للکتاب والشُنة المشتغل عنهما بعلم الأوائل. (حاشیته على 
شرح التفتازاني على العقائد النسفية» ق۱۱/). 

(۲) ذم علم الكلام محصودٌ في أربعة العامة الاول: من يتعصّبُ فلا يطيع الحق بعد 
ظهوره؛ فالكلام يقويه على المناظرة ند س ٠‏ الثاني: من لا تكون قوته العاقلة ذكية فلا 
يدرك 5 المسائل والدلائل فيقصر عقله عن تحصيل اليقين الاستدلالي » فهذا الرجل إذا 
اشتغل بالكلام تشوش ایمائه. الثالث: من بقصد إلقاء الشبهات الكلامية على ضعفاء 
المسلمین كما فعل الملاحدة إفسادًا للدین. الرابع: من يخوض في دقائق الفلسفةت وهذا 
مقيّدٌ بما لا يفتقر إليه في تحقیق العقائد الاسلامية. (النبراس شرح شرح العقائد النسفية › 
تلفرهاري » ص ۳۰) 
والحاصل أن إنكار السلف لعلم الکلام لا ينبغي حمله على إنكار کلام الأشاعرة 
والماتريدية ؛ بل هو محمول على تکار کلام الفلاسفة وأمل الاعتزال وكلام أهل الجدال 
بالباطل ؛ إذ الكلام الشائع في زمان الأئمة المجتهدين - أبي حنيفة ومالك والشافعي 
وأحمد هو كلام أهل الاعتزال والإرجاء وأمالهما وأما كلام أهل السنة والجماعة فقد 
حدث بعد انقراضهم بزمان کثیر . . (انظر مفتاح السعادة لطاش کبری ج ۲ )ص17 .)١‏ 


و ۳ 


عار کی 


TR 
رین ات‎ 


مر 


5 ۱ 
ین یهن رآ ال وال کی َي الاير ال نہ مر 


یہ مر 


سے و 


رضم 
و ام وَلَحْسِينُ في الشرعیّات مزع خلافا مر وکا كَانَ 
بِمَعتّی ملا مُلاکة م الع ۳ وَصِفَةَ الكَمَال والتقص قلي ؛ خلافا لمن ل 
لت عن الكل » َو اہ في الكلّ. 
قال بَعْضٌ مَشَابِحِنَا الصُوفيّة: ونما العفل آله لب لا للوشراف على 
الربوبيّة . 
ال «المُحَاسِيئُ»0": وَعفیقته: غَرِيرَةٌ ییا بها لی را العلوم | تیف لعقل, 
7 جا ع عور ۳ ٤‏ ا عند العلا 
النظربة ؛ رکا وڙ ْف في التب 


وَكَالَ وم ۳ حامد العَزَاليُ) في (مِيرَانٍ العَمَل»: اة اة 
لبون العلی رر فى الطفل ككقون ال اوق و في الَڑاوا“'. 


(۱) هو: آبو عبد الله الحارث بن أسد المحاسبي (ت ۲۳ه) » ولد ونشأ بالبصرةت وهو أحد 
کبار العلماء بالأصول والتصوف » من مولفاته: الرعاية في الأخلاق ء والمسائل في الزهد. 
(راجع حلية الأولياء لأبي تعیم » ج٠‏ ۰ص 2۷۳ ۱۱۰) 

(۲) وقریب منه تعریف العقل باد النفس المعدّة لاکتساب المعقولات. 

(۳) قال الامام تقى آلدین المقترح: : التحقیق ما أشار إليه المحاسبي ومال إليه الامام في غير هذا 
الكتاب أن العقل صفة بتأتی بها درل العلوم» ومتلها الإمام بالبصر السلیم » فانها بصيرة 
باطنة» ومن أطلق على العقل أنه نور فإلى هذه البصيرة يشير. (شرح الإرشادء 
ج١/ص/497‏ تحقيق د. فتحي أحمد عبد الرازق» ط١‏ دار الضياء الكويت) 

)٤(‏ سمق النباتٌ سَمْقا سْمُوقا: إذا طال وارتفع . (لسان العرب» مادة: سمق) 

(5) راجع ميزان العمل للإمام الغزالي (صع*”) ط ۱ دار المعارف بمصر» تحقيق د. سليمان 
دنيا. 


5١ 


an 


او 


7 «مام الحرمین 2 : هو من بَعْضٍ الوم ورب( '» وَاغترض پانه 
لوڈ إلى ال َف تر 


a‏ وَإدْرَاكهُ ب ين بَديِهي: : وهو الضَرُورِيٌ الڍِي لا یرف للم بو علی دلب 
۱ سن إل تاج ! و0 وتو وهر المُسْتَفَادُ من دلالة المَقَدعتی ین وَنَحْوِهَا وَموَ 


ز هشیش المعو عم في بات الاق عو لال NE‏ 
إِْبَاتِ ي اة على مَعُْولٍ ایب ول قبل لک لبط التَوحِيدُ درم الَعطیل 

بل المعوّل على ما هت بالدلائل العقلية والیراهین الط ت التي لا مک للعملاء 
017 وہ 0 5 86 سر ھ2 2 5 

دَفْعُهُمَا وَلَا تلثبلاء رَفْضْهْمَاء ولا يَتَطرّق الشك وَالرَيْبٌ إَِيْهمَا نها كَالفعْلٍ المَوْجُودِ 

۲۳ 

وچ و کے 22799 کے ت, لسع برعي 
العقلية ی سے 0 مم و ما ویو ۵ و م 7 ۳ 0 

۱ وأقسامها وَالاسْتَحَالةُ؛ وال ۱ قَالَوَاحِبٌ 5 تج تصور نفية ) والمشتحیل: ما لا 


هر مر و و و يرو مه فقو اور 


تصور وجوده وَالمجَائرٌ : مَا ہے مُقابله . 


ر 


1 و 
َالوَاحِبٌ 2 توعان : واب لذاته ته وهو اد ت1 4 وَوَاحِبٌ ليره . وَالمُسْتَحیا 


(۱) راجع كتاب الإرشاد لإمام الحرمين (ص ۱۵) وهو قول القاضي أبي بكر الباقلاني» وقد 
قال الشيح عبد العزيز بن بزيزة: قال القاضي أبو محمد عبد الوهاب البغدادي: قلت 
للقاضي أبي بكر: هل يمكنك أن ترسم لي في حذ العقل ؟ فقال: يمكن أن يقال: هو العلم 
بوجوب الواجبات وجواز الجائزات واستحالة المستحيلات. (الإسعاد في شرح الإرشاد 
ص۰۱۳۱ تحقیق د. عبد الرزاق بسرور» ود. عماد السهيلي » ط١‏ دار الضياء ‏ الكويت) ٠‏ 

)۲( قال الشيخ البكي الكومي التونسي: ووجه حصر الأحكام العقلية في هذه الثلاثة أن الشيء 
لا یخلو إما أن بقتضي من نفسه الوجود أمْ لا » فان کان الأول فذلك الاقتضاء هو الوجوبٌ» 
ون كان الثاني فلا یخلو إما أن يقتضي من ذاته العدم أمْ لاء فان كان يقتضى من ذاته العدم 
فذلك الاقتضاءٌ هو الاستحالةء وان لم بض فھو الجواز والامکان. ك0 المطالب لما 
تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۰۹۸ تحقيق نزار حمادي » ط۱. مؤسسة المعارف) . 


۳۲ 


سول سس وس 


ضیح 7إ ن 0 2 سر و مس 7 حم 
۲ عا : زد 2 e٠‏ 
نوعان: مستحیل لذانه » و مستحیل لغیره. 
ققد ا وه توس 


َالمُسْعَحِيَِاتٌ بالذات س كه عرو لمحل وَجَمْمُ الصدیْنء وَلَرُومُ ال | ستیلات 
3 0 9 0 الذائية 
واا ل ل 


ر 
و 9 وى E‏ 


بتعضهم ول حروف مَذه الستَة بقَوْله: «عجْل وَقّبَ». 


1 


وَمَعْتى قَوْلِِ: (بُطْلَان الحضر) أن حَسْر المَوْجُودِ ین الحرَكَةَ وَالسّكُونِ لا 
بصع وَُوَ باب ا قَالَ «(أيو حامد» اند : من من ع جسم ٦‏ می کا 
ولا اکتا كَانَ عَنْ تَھُج الحَق تاک اء ولمئن الجل را کانظر دک 

© السَادِسن: مَعْرِقَة م مهم ؛ 3 به يع المَهُم والتفهيی وب 
یتصور اَل وَالتَعْلِيمُ ؛ وفیه تا يَخْص و ومن غ همه مرف الضَدَیْنْء ا 
والتقیضیّن» والمثلین وَالخْلَاقَيْنِ» وَالعَيْرَیْنْء والعالی وَالجَوْمَرُ وَالعَرَضُ؛ 


ص 


ونحو ذلك 


ی لالم : و کے رن سوّی الله ال وَصِفّاتِ اه » وَھُوَ ات 


- جوَاهِدٌ: وهی ما آشغل فراغاء فان کان يَعَبَل التجزِئّة فمرَكبٌ» والا 
ا فو 
قبسیط . 


(۱) أي: عن النقیضین. 

(۲) وزاد بعضهم سابعًا ورمز له بحرف التاء إشارة إلى استحالة تعدد الفاعل» والترجیح بلا 
مرجح» وتحصیل الحاصل » ورمز لها جمیعا بقوله: اعجل وقتب). 

(۳) لأن الله تعالی موجودٌ» ولیس موصوفا بالحركة ولا بالسکون. وقد نقل الإمام أبن جریر 
الطبري «اجتماع الموحّدين من أهل القبلة وغیرهم على فساد وصف الله تعالی بالحركة 
والشُکون. (التبصير في معالم الدین» ص ۲۰۱) 

۳۳ 


8 جس 
6 م ی موس ر7 و کی اض 22 دید سروف مرحم 2 
- وَالعَوَهْر: ہُو المَعْتَى القَائِمُ بالجَوَر » كالحَرَكة وَالسكون وتخوو. ودلیل 
بن a a‏ و A a‏ .0( 
الوت وَالتّمَى فیهما مُسَطر فِي کتبهم مشهور فیها . 
۳ کے 27 و م97 o2? o7‏ ۲ ۳ 2 
وَالمَيْرَانِ: هُمَا الخلاقان أي: کل مَوْجْودَئْنِ مُحتلفیّن في جمیع صفات 
التفس .۰ 


۳ 


و2 


رم وس ا ڈگ ره 2 رگ سو ے ر‫ 0 3 
والمثلان: كل مَوْجِودَيْن مُتفِقيْنِ في جمیع صفات النفس . 


۰ 


القیضان: لا ینکن اجْتِمَاعْهُمَا کالضدین» إلا أن این قد یرفن 
كَالمَوْتِ والکیاق بق لا ب لفان کالکرکة والسشکون» ولابد من واحد 
5 ہے2 مس ور ۰ ۳۳ کد کد 5 ا یق ۰ رت م مھ 5 
مِنْهُمَاء ته لا بقل سم جسم بلا حَرَكَة ولا سُکون» وا أاَعْلَمُ؛ وتحقیقه في 
عو 7 2 2 چ“ مر و با ہو 
کشهم فلیلظر فِيهاء وَاللهُ أَعلّم . 
سج ےہ 6 
E‏ سو : الات لولم ارت مت وت اح » َكب صحاح ؛ 


' عند الشيخ 0 


وتا اح ان اللوم إن لم تن منک وین 4 کت بمیدا عَنْهَاء قَمِئْكَ پلا 
ا منك جُمُود وَتَقَلِيدٌ ء وَمِنْكَ ومنها تَحْقِيقٌ وَصَوَابٌ ) 


۱ 


(۱) لخٌص العلامة الدسوقي ذلك الدلیل فقال: من آشهر الطرق على ثبوت الأعراض طریق [مام 
الحرمین وهي الاستدلال بالأحكام بأن تقول مثلا: إن اتصف الجوهر بکونه متحرکا بعد 
اتصافه بکونه ساکنا فهذان الحکمان جائزان» وکل جائز لا بد له من مقتض : والمقتضي اما 
نفي أو إثبات ؛ والأول باطل لن العدم لا اقتضاء لەء والائبات اما نفس الجوهر أو زائد 
عليه» والأول باطل إذ لو خصص الجوهر نفسه بالمتحركية مثلا لما زالت هذه الحالة مع 
وجوده لأن ما بالذات لا يزول ولا يتغير» ثم الزائد إما مثل الجوهر أو خلافه» والأول 
باطل لأن مثل الجوهر يجب أن يساويه » وخلافه ما فاعل مختار أو بمعنی قائم بالجوهر» 
والأول باطل لأن المختار لا بد له من فعل» والجوهر مستمر الوجود فلا فعل فيه في حالة 
بقائه» فتعين الثاني وهو العرض المطلوب. (حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام 
السنوسي ؛ ج١‏ اص ۳۷۲). 


۳ 


7 0 


وَکَر عرد الحق بالرّجَالِ أطي في غَايَة ر الجَهل والضلال» اعرف ال 


2 ۳ بير 7 ےو و سم 
© الثامن: شب ی أَمْلٍ الستة فی الْعَقَائدِ ا اله الأَشْعَرِي »1‏ ألقاب أثمة : 
7 أهل السّئة 


يم امن اسهم شم یې فالمراد هی تم ف ر الدین بن الحطیب ) والجماعة_ | 


اد (ابُو منصور الا وَكَذَا تو إِسْحَاقَ الإِسْفَرَاينِيٌ) ) ومام 
الِحَرَمَیْن) بے هر ا 000 الحَوَيْبَيُ)» ومزجع الأر في ۳۹ 


الاضطلاح ل وال تَعَالَى َعلَم. 
EES.‏ 
© التَّاسِعٌ: اسْتِمْدَادُ هَذَا الق من العمل رال قا 6 رَاجِعٌّ لصا | علم لك 
۱ 


: يستمد من 
لقن المُسَلَمَةَ بالتاب ٠‏ و مد بهِمَاء وَقَدٍ اسْتَتْبِطه العْلَمَاءُ من ہے 
و 


o 3€ کم‎ 


لام واشستحر جوه من غ جَمْلتِهًا تَفْصِيلا ؛ 3 کان آولھا في بدء العَالم وَو 


ص 
وب 1 
امر 


باریه) وآخرها في خکم الِإِمَامَمَ َة وَالنَفْضِيلٍ والخلافت وغایة ما د رد ۲ و 
الق مِنَّ الاب وَالعِقَابِء وال 4 أَغلَمُ. وَقَدْ ص عَلَى ذَلِكَ ان العزيرء 0 


ہت 


(۱) بعنی أن استمداد هذا العلم من قواطع العقول وسواطع النقول > فكل عقبدة توففت علیها 
اھ كوجود الله تعالى ونحوه تستمد من الأدلة السقليت وما لا تتوقف علیها کات 
ونحوه مما ثبت بالشرع فتستمدٌ من نصوصه. 

(۲) نص كلام القاضي أبي بكر بن العربي المعافري في تفسيره المسمى ب«واضح السبيل إلى 
معرفة قانون التأويل وفوائد التنزيل»: اعلوا - نور الله تلويكمٍ للمعارف - أن الله تعالى أنزل 
علی رسوله سورة الانعام ليلا فيما وردت به الأخبار جملة إلا ثلاث آيات في الأحكام 
وهو قوله: یل ل آمدن ما وی ا رما 4 [الانعام: ٥ء‏ فدل فیها بالتوحید من حدث 
العالم وذکر السفات الالَهية والأفعال الحكمية واترستاله والرسل مع أنواع الادلة والحجج 
القاطعة إلى أن ختمها بالخلافت» وافتدی بها کل من تكلم في التوحید وأصل- 


۳۵ 


جع 7 ۲و 2 0 7 7 روغ 7 7 324 مر رو ره 

| شروط من ! © العاشو | ]ما أن کون معقولا ‏ کالحساب - فبرهانه فی نفسه 
| 7 7 

لوخد عنهم | 2ه و2 2 اون 707 و ی ان 

| سم أوَإِما أن يكون مَثقولا - كاللعة وَالحَدِيثِ ‏ فهو موقوف على أَمَاتة صَاحِبهِ 
| الشرعية ۱ ۳2 مر 


0 ري 2ه ۳ گو۔ به ر 0 سر اخ انيه 
وعلمه» ولا أن يكون مكنا منهما - كالققة ا نے دلت اه الل فيه 
یفرط ذو للم الا قل: دنا الم دِينٌ» فَانْظُرُوا عَمَنْ دود 


مرن و 3 


عو 
ديتكن)”" 2 فَوَجَبَ رق من بۇد عَنْهُبأَوْصَافهِ المُعْكَرِ في ذَلِكَ . 


EES‏ 7 0 ہکا کت ے 
| فضائل حجة أ مَنْ ظَهْرَتْ مره عِلمَا ودیتا لا د اج إِلَى تغريف بهء لک كمال یہ 
الإسلام الغزالي | وق 
وَالِمَام بو حامد محمد بن 1 ay‏ مُحَمّدٍ العَزالیٌ) ران ان ھت ال ختی کان 


ور و و 5 و 


بحجة الاسلام سیف اس وه في الفقه 0( ال الذي حجه 


۹ 


۳ 
م 


" رفي التصوف إِمَامٌّ شَهِدَ له .- 1 ُو الحَسَن الشَاذلِيُ) بالصديقية 
سس رَه تَابِعٌ ل« آي طالب المَكی) و(الخارث بن انت امخام سبي ) في 


۹ 


ألم بب يعض كلام الحکمَاء في كبو وَذَكَرَ في «المُنْقِذْ مِنَ الصلال» أنه 


2 
ےم تج 


۹ ل ۳ e‏ رشن عار 5 مر 7 
د رهم في آل ن سَتكين ؛ مح تایه لاثم ائة . 


ek‏ ا َه مارا من ن عون ان وبل البلوغ ی أَنْ تا 


١1 


3 


ر 


= الدين ابتدأ من حدث العالم إلى الكلام في الخلافة والإمامة. (واضح السبيل» مخطوط 
بخزانة القرويين بفاس » ج٤‏ /ق 7# /أ). 

)١(‏ هو من كلام التابعي الجلیل الإمام أبي بكر محمد بن سیرین (ت۱۱۰ه) كما رواه الامام 
مسلم في بداية صحيحه. 

2( الستقد من الال (صل .۱ 6 موی تنوه مجر ا 


۳۹ 


بت 


ودک (الشَمَنيٌ) في تفلیه عَلَى لشم آنه مسو ب لرل الصوف 7 
كَانَ وه خرف 7 تحت الط ا تلا تحت لوقا 


5 
59 8 


أوصى بولدئه اي حامد) ابي الوح صد لصديق لو کال عم وَلَدَیٌ الخَط 


1ك کے لے - م ۵ سے T2‏ 3 2و ے> 2 کے 
فإني ا "یھو ولو ان تنفى علیهما کس تی ففَصدا 


آن ابا الفُوح» كان كبر 


لک نی اه إلا ان یکت مین صَالِحَيْنِء إا 
ال ور حَامِدِ) كان کر علب ع 

وَذَكَوَ صاحب «الكَرِيدَة)”" ین مِنْ شِعْرِهِمًا مَقَطْعَيْنِ ؛ أَحَدمَمَا قول «آبی 
الفتُوح) : 
اص هم وَهْمُومٌَلِي عظام 
طَالَ يلي دود صَحْبِي ‏ صهرّث عيبي وَتَامُو 
رماي ذولي ورمورا 
ريي علیل وفلیل وَعَِمٌوَْرَامْ 


or 


وقد قد الامام ابو حا رکب وَألّف في غلوم مان ة توا من سَبْعینَ 


)١(‏ هی الحاشية المسماة مزيل الخفاء عن ألفاظ الشفا للشیخ أحمد بن محمد الشمني المتوفی 
سنة ۲ وهي مطبوعة بهامش كتاب الشفا للقاضي عياض » دار الكتب العلمیةء ط١.‏ 
والكلام الذي نقل منه الشيخ زروق يقع في ( 

(۲) هو: أحمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي أبو بو الفتوح الواعظ . أخو الامام أبي حامد» 
من أحسن الناس كلاما في الوعظ وأرشقهم عبارة» مليح التصرف فيما بورده» حلو 
الاستشهادء أظرف أهل زمانه وألطفهم طبعا. (المستفاد من ذيل تاريخ بغداد» لابن 
الدمياطي » ص ۰۵۷ 

(۳) هو كتاب خريدة القصر وجريدة أهل العصر لعماد الدين الأصفهاني (ت ٩۹۷‏ ۵ه)» ولا 
توجد هذه الأبیات في القسم المطبوع منه ولا ذکر لأبي الفتوح الغزالي. 


۳۷ 


© سس وہ 


26 07 2 2ھ 2 
ی یرما دبا رم الاین» اعْتَمَدَ فيه عَلَى «قوتِ القلوب»" ل«أبي 
طالب لک راد بسا وراه فَوَائِد من غیرو» وَقِيلَ: كتبَه في الك ٠‏ یرم 
وَکان بَحتم مَع ؟ کته فيو في کل زم تین عم اه به الحَاص وَالعَامٌ. 


اد شَافِعِيَ المَذْهَبِء ماما في المَذَاِبٍء که تدل عَلَى غَرَارَةِ علمه 


2 


SS‏ سمر 


وَسَمِعْتٌ را 2 عبد الله و القَوْرِيٌ) 031110( قو E‏ اب الْعَرّبي) في کتاب 


4 رے 6 رم 72۹ و 2 
«الافیرّاب في رح الجلاب): لم لت > شَيْحْنَا «آبو حَامِدِ) فى العلوم رل 


العا لعناد» وَرَجَع إلى المقصود دِ ین مب (مالك» وال به 
12 ار تر ار عر 2 2 و 1-07 
قلت: وَلا يَحْمَى ما فی هَذَا الكلام من الْحْرّوشّةَ والضغف وال أَعْلمٌ 


0 تَشْرَعٌ في الکلام عَلَى لا العَقِيدَةٍ المَذْكُورَةِ بمَا کت وَالۂ 


و هم و 


المْتَعَان ء وَعَلَْه لکلا 


ر 


)۱( هو كتاب «قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طريق المريد إلى مقام التوحید) 
للشیخ أبي بي طالب المكي محمد بن علي بن عطية (ت۳۸1ه) حققه د. . محمود ابراهیم 
نحر ی 

ا بالقزري, . شیخ الجماعة بفاس »› غالا مه ات الو 
ومن تلاميذه: زروق » e‏ مقر شر : شرح على مختصر خلیل » توفي سنة۸۷۲ه. 


(الضوء اللا مع لأهل الترن التاسع ‏ للسخاوي» ج۹ /ص ۲۷۷ ؛ شجرة النور الزكية فى 
طبقات المالکیق > لمخلوف ص ۲۱) ۱ 


۳۸ 


سروس 


[ شرح خطبة العقيدة ] 


له هت اه جس سی ہے حسم 


را E‏ 1 له ) 


لت تل کون لالب و َاللّام في (الحمد») اِلْجِنْسِ) 


ص 


للإنكاوة لى الأول يكون الد كل العخاید لله على الان يكوث 
لتقدیر: الکند الري جا به ا ا کف وار و شی 


اااي الاس المْرْسِي) ئة وَعَرَضَهُ عَلَى (ابْنِ النحّاس» جازم بقلم 


رو 2و 


برده ۰ 


"١ 


ال «این المَاكِهَانيٌ): : وو لا تتافي الذي ۳ 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


قال الشیخ زروق في شرح الرسالة: الحمد: الثناءً بالجمیل» سواء تعلق بالفضائل وهي 
الأفعال» كقوله: ند یی هدس هدا [الأعراف: ٤١‏ ]» أو بالفواضل وهي الصفات 
كقوله: لال یکر اذى لر بنذ وا [الإسراء: ۱۱۱] ومورده اللسان» فهو عام المتعلّق 
خاصٌ المورد» والشکر عام المورد؛ لتعلقه باللسان والقلب والجوارح» خاص المتعلی ؛ اذ 
لا یکون الا فى مقابلة النعمة» فبینهما عموم وخصوص لا من وجه واحد. (ج۱اص ۵). 
عبارة الشیخ ۳ في شرح الرسالة: وعلى الثاني: الحمذ لله الذي حمد الله به نفسه في 
أزله» فغابته الاعتراف لله بالحمد للء وذکر حمده الذي حمد به نفسه في أزله. قال الشیخ 
أبو العباس المرسي يَيَريءَة: لما علم تعالى عجز خلقه عن حمده حمد نفسه بنفسه في 
آزلی فلما خلق الخلق خاطبهم بقوله: : اند ل أي: قولوا: الحمد لله الذي حمد الله به 
نفسه في أزله . 

قال الشيخ زژوق في شرح الرسالة: قال ابن الفاكهاني: : ولا بتنافی الإنشاء والاستغراقٌ» ولا 
الاستغراق والعهد » » بل هو مضمن به لأنه تعالى حمد نفسه بكل محامده وهو عالم بھاء- 


۳۹ 


ول سس وس 


محر سم 


"۰۸ھ080 میم الحَمْد لله بان أَحْمَدَهُ الا بان أثبي علیه يما 
بر تا و وت 
َإِضَانَةَ الحَمْدِ إلى الله إِضَائَة ملك وَاسْتَخقَاقء فلا يَسْتَحِقَ الحَمد إلا 


و 27 0-7 0 ۳ ص ۳1 


الل ولا تی ي عَلَيْهِ حى الناء سواه؛ لن الثتاء تابح للمَعْرِفََ ولا يَغْرة الله الا 
ال تلا نے الا سواه. 


و رای( اسم 


2 لذات المَعتود الحن العني عَنِ لعل وَالقاعل » المَوصوف 
ہت نش 


الا وهام . 


= وقد قال عيالتلم: «الحمد لله بكل محامده كلها ما علمت منها وما لم أعلم»» بخلاف 
الانشاء مع العهد فإنهما متنافیان لقدم المعهود وحدوث الانشای والله علم. (ج۱اصه۵). 

(۱) قال الشيخ زروق في شرح الاسماء الحسنی: هذا الاسم جامعٌ لمعاني الأسماء وحقائقهاء 
وقد اختلف في كونه مشتقا أو مرتجلاء وعلى كل فهو للذات الكريمة جار مجرى الأعلام 
لاختصاصه » وقد فسّره بعض المشایخ بان مدلوله ما تعتو له الوجوه والقلوب عند موقف 
العقول له فيه أي : بقع وتال أي: تععَيّد له. (ق1/۳). 

(۲) قال الإمام السنوسي: الألوهية: عبارة عن کون وجود مولانا - جل وعز ۔ واجبا غنيا عن 
الفاعل » وأن كل ما سواه مفتقر إليه. وإن شثت قلت: الألوهية: هي استغناء مولانا 
- جل وعز ‏ عن غیره» واحتياج كل ما سواه إليه. وبالجملة فهي عبارة عن كونه خالقا 
وليس بمخلوق. ولا نزاع بين أهل الإسلام في أن تدبير العالّم كله» وخلق الأجسام؛ 
واستحقاق العبادة» وقِدّم الذات القائمة بنفسهاء كلها من خواص الألوهية » ومعرفة ساثر 
الخواص تتوقف على تحقيق مذهب أهل السنة. ثم الخواص منها ما هو شرعي كاستحقاق 
العبادة من الصلاة والزكاة والحج ونحو ذلك» ومنها ما هو عقلي کوجوب القدم والبقاء له 
تعالى في ذاته وصفاته (شرح العقيدة الوسطى » ص ۲۰۸). 


۶۰ 


سج ہلت ے و ے۔۔۔ 


ان نت و ضوف بِالجَلالِ وَالكَعَالء ار عن افص والمتال. 
ون شی و اي دس عَنْ ىِمَة الحَوَادِثِ دا وَتتزّهَتْ عَن 


یه بسمة اله ريات + هد بوجوده ی عَلَى وَحْدَانِييَهِ 
وَكَانَتِ العَرَبُ في جَاهِاِيَيَا لا يُطْلِنٌُ هذا الاشع الا على الو الكو 
وَكَذَا (الال) لاف د وَاللام: ومول في 1 مَعبُود 0 مواء ید بحَقَ 1 
بَاطِلء ۳ ون به مُضافا في لالب 5 ثم 21 ر الاسْلام لأَوَّلَيْنِ ؛ وَنَقَى الماک . 
رارك التصيربة 4 وَالإِسْحَاِيَهُ"' إطلاقَ له عَلَى مَشَايِخْهمْء وهو مَمنوع 
۳۳ لابهامه » مم م مَا تیه 4 من المسَاواة. 
اسم 2 الجلالة ادم به ره تَعَالَى › فهر جار مجری الأغلام. وَفِي 
كَزنه مجلا أو مسقا تَولان''ء وَعَلَى الاشتقاق تفي وجه الاشتقاق عََرة 


(۱) قال الشهرستاني: النصيرية والإسحاقية من جملة غلاة الشيعة» والنصيرية: أتباع أبي شعيب 
محمد بن نصير البصري النميري (ت۲۷۰ھ) كان يدعي أنه نبي بعثه أبو الحسن العسكري 
الامام الحادي عشرء والإسحاقية أحدثها إسحاق بن زيد بن الحارث» كان يثبت لعلي بن 
أبي طالب شركة مع رسول الله سیر ؛ ثم ثم اتفقا على أن الله حل في علي . ١‏ (راجعالملل 
والنحل» ج١‏ /ص ٣٢٢‏ . ۲۲۲ تحقيق أمير علي مهناء وعلي حسن فاغور» ط۳ دار 
المعرفة) . 

(؟) وقال الإمام الواحدي: وأكثر العلماء على أن هذا الاسم ليس بمشتق» وأنه اسم تفرّد به 
نارق سات تحرف وصفه مجرى أسماء الأعلام» لا يشركه فيه أحد؛ قال الله 
تعالى: نل نار لَك یہ [مريم: 10] أي: هل تعلم أحداً يسمى الله غیره. ومعناہ: 
اا للعبادة» وذو العبادة» الذي إليه توج العبادة ؛ وبها يقصدٌ. (التفسير الوسيطء 
ج۱ / ص1۳ ۰06 

٤١ 


TEYI 


امسا ہہب يو ند 5 و ۰ و ۷ ھ2 5 30+0220 
: الم 2 و 2 

تشرط | وقال بعض العلماء :نه انم الله و الاعظم الذي إذا دعي به اجاب وإذا 
استجابة الدعاء | 2 7 72 00 و کو ہے 5 وس ه ۰و۵ ۲ 


13 


و 
الیل فیجَاب بأن لدع ِن تک مَعَهُ اسْتَشْعَارٌ عظمة الربُوبيّة رذ و 
0 غاب أَحْوَالٍ الحَلَائِقٍ یا جلاف ذَلِك ؛ لد إن 
رة الإفَْارٍ ونیم و لله أَعْلَم. 


ثم قال ردا (المبدئ المعيد). 


اسم جج 2 
۱ 


"سیم || فلث: يعني مبدی الكلقء آئ: مظھرمۂ مه العتم رمعد عند عه 
کت : عي لئ لخلق » ي 00 لعدم ) ومعيدهم بعد 
هید _یانِ, قال الله تعالی: نه ہو بر ئ وي4 [ [البروج: ۰]۱۳ وَقَال عَرّ من قائل: 

مو ای لک مه 7ئ [الروم: ۰]۲۷ وَقَالَ جل ده وکا پڑت 


1ے 
1 مر مره م. >2 


أوّل لق وعدا علا [الأتبياء: :۰ | 
1 کو رم م ۳ 
قال الشيخ «آبو الحَسَن الحَرالية)7") اده : «والوّارد ف هَذَيْنِ لسن 
سر مه و و ا 
الكريمَيْنِ دن صيخة الفعل في فزله تعالی: لن ہو رئ وید [البروج: ۳] كَالمُئدئئ 
من الإِبْدَاءِ وهر الإظَهَارُ ل وجه , التطوير | لو 


۳۹ 


لمهي لاوعادة. وَمُو الرْجَوع عَلَى 


)۱ راجع شرح الأسماء الحسنی لاح مام آبي القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيري» ص۵1 
طبعة ٢‏ دا رال 

(۷) هو: أبو الحسن علي بن أحمد بن الحسن الحرالي التجييي (ت۳۸جم) مفشرء عالم 
بالاصول والکلام والتصوف؛ من علماء المغرب» ما من علم إلا له فيه تصنيف. من 
مصنفاته : (مقتاح الباب المقفل لفهم القرآن المنزل»» قال ابن حجر: جعله قوانين كقوانين 
أصول الفقه . ٠‏ (راجع الاعلام للزركلي ج؛ اس و 


3 


بتک 


مرج تطویر البذی فَهُوَ تَعَالَى با الق عَلَى حُکُم ما 5 
المبْدئ المعید» وَإنَمَا قِيِلَ فیهما: إِنَهُمَا سم واه لان سی الال کے 


هُمْ عَلَيْهِء فَهُو بِذَلِكَ 


۰ 


رید: وَمُقْتصَى الثاني 8 على الال ؛ ذ لا إِعَامَةَ إلا بيداية وَندای 


کل لك باشتیاره ما دل علنه تز له (المَعّالٍ ‏ ما يُرِيدُ) لا حَجْرَ علو في بدا 
ولا عائی كل ااا كتاف سی تا 00 ار یی 


م 


ال في : «عَلم ان الب 1 إلى ور سر آلساند ‏ کقال: 
فص برخ مته من ما € [البقرة: ٠٠٠]ء‏ 7۸0 E‏ آز حلاف َذَلِكَ لرکوا 


العمل یماد کی الول تقال تعالی: رد رت ال 0 تر الْمحْسنِيتَ 4 
[الأعراف: ٥٥]؛‏ ]؛ إلى المشی لن تد ۷ یی ولت ند 


نك 


انتهى . 


هد فوط یا کا 2 0 7 5 7 OT OEE‏ ر یو زا ERS‏ 
ومد تَضَعکَتُ هه الطالعة إِثْبَاتَ البذء وَالاعَادة و ول بالا ختیار » وَذَلِك | فائم: في براعة 
و 2 ۳ [ الاستهلال 


مرو ور عله الاغْیقَاد'ء قالائیان بهعَا من کر 517100055 


٤س‎ 


(۱) قال الشيخ زروق: : سر العناية: لوت سو ]حل كان سر لیو سس و متسو 
خصّهم بما لم بخص به غیرهم» ويسمى ذلك سر سر القدر» وهو ممنوع عن أفهام الخلق 
بحقيقته » وان كان بظهر لبعضهم لمعات منه» فالحكم الجامعٌ له الرجوع إلى المشيئة . (الشرح 
الحادی عشر على الحکم العطائية ص٢٢۲‏ تحقیق نزار حمادي» ط١‏ دار ابن حزم) . 

)۲( او الف الطائية لابن عطاء الله السكندري» ضمن الشرح الحادي عشر على الحکم 
سای للشیخ زروق» (ص٦٤۲)‏ تحقیق زار ر حمادي» ط١‏ دار أبن حزم. 

(۳) قال القاضي البيضاوي: فن : الاعتقاد ينشعب إلى ستة عشر شعبة: طلبٌ العلم؛ ند 
الصانم ء وتنزيهه عن النقائص وما بتداعی إليهاء والایمان بصفات الا کرام مثل الحياة والعلم 


والقدرة» والاقرار بالوّحدانية» والاعتراف بأن ما عداه صنعّه لا بوجَدُ ولا يعدم إلا بقضائه- 


<۳ 


لبه( مه 6 


۹ 


الالال" وین كمال الحُطََْةَ؛ إِذْ َرْطْهَا الكَمَالِيُ أن تَحْمَويَ یضارا عَلَى ما 
يَنْطَرِي عَلَِهِ الکتاب مُطولا» ويالله لوف 

وق (ذي العزش المجید وا ولبظش الشَّدِيدِ) تیه عَلَى كمال الْعظمَة 
والجَلال 5 العش أَعْظَمُ المَخْلوقَاكَ مه َالإِضَافهُ له کر کے 


هر 1 عَلَى كدر عَظمَته . 


1 م و 
أ سوه 


ود ورد آن له و اوت ل ا کل یمین مسِيرَة حَمْسمائَة 
عام راکب الکن وان السَماوات والارضین والکزی إذا مد 
۶ 


بر رھ ۳۹ 
لی بجني نهد هکت و في كلاو الماك مال ل شئْع ) 


نی «المجید»: : الف لد وَهْوَ مِنَ المَجْدِء کل الشّئْخّ «نَاصِرٌ لین 


ود ماع أَرْصَافِ الكَمَالِ مَعَ الاتساع وّالکثرق وَمِنْهُ 


EE 


و ۵ و 


9 
الي 
١‏ 
ما 
حا 


= وقدره» والایمان بملائکته المطهرة ة عن الرّجْسٍ المعتکفین في حظاثر القدس؛ وتصدیق 
رسله المویّدین بالایات في ادعاء النبوّة وحسن الاعتقاد فیهم والعلم بحدّث العالی 
واعتقاد فنائه على ما ورد به التنزيل» والجزمٌ بالنشأة الثانية » وإعادة الأرواح إلى الاجساد» 
والإقرار باليوم الآخرء أعني بما فيه من: الصراط » والحساب » وموازنة الأعمال؛ وسائر ما 
تواتر عن الرسول تايبرم » والوثوق على وعد الجنة وثوابهاء واليقينٌ بوعيد النار 
وعقابها. (تحفة الأبرار في شرح المصابیح » ص ۱۱۱) 

)١(‏ براعة الاستهلال» في الأصل: هي أن توضع اليد فوق الحاجب لطلب الهلال. وفی 
اصطلاح علم البديع: هي کون الابتداء مناسبا للمقصود بأن تجعّل الديباجة مشتملة على 
الإشارة إلى مقاصد الفن والدلالة عليها. (انظر حاشية أحمد الجندي على شرح السعد على 
العقائد النسفية » ص ۷) 

(؟) هو الشیخ أبو علي ناصر الدین منصور بن أحمد بن عبد الحق المشذالي (ت۷۳۱ه) الفقيه 
الحافظ المشارك في المنطق والعربیة؛ له شرح على رسالة الإمام ابن أبي زيد القيرواني»؛ 
ومنه ينقل الشيخ زروق. ٠‏ (راجع نيل الابتهاد للتنبكتي » ص 4 ۲) 


5 


نے کو ہے رە 2 EER. e‏ 
و اله تخل أن کر ودا لل کون الدال مر سی اج 
م إحق اللہ تعالى | 


o 3‏ انا غير ميد بِشَيْء ولا موقوف عَلَبْهٍء 
و ےم 


ن يكو وَضْفًا لش تیک کنر ادال ری ویخمل عَلَى کا يلين 


۳ فلع شوه و ين حك ف یله ؛ اد 
في الجر 6 می ا كَالرُوحٍ» نکی قال الت فو احج 
لانشري:( : (العرشض والکزسد دقان في تَرّسِي). 


رفي (الحکم): (وَسعك اون :ان وله ای عن 

0 وت رز ا انم ارف مَوقع 9[ 

(۱) قال الح زروق في شرح الرسالة: العرشٌ في اللغة: عبارة عما علا وارتفعء ومنه: 

جت موش 4 [الأنعام: ۰]۱6۱ والمراد خا ماوق عظيم جامع للکائنات ؛ الكرسي 

والسموات في جنبه كحلقة ملقاة في فلاة؛ هو أجل المخلوقات وأعلاها منصبا وأشرفها قُدرا 
سوى بني آدم والملائكة » فهو فوق العالم كله في الجلالة والرفعة ؛ لكن رفعته وجلالته إنما 
هي بجعل من الله لەء لا بذاته ولا لذاته ولا من ذاته» فهو وان كان رفيعا جليلا فرفعة ال 
تعالى وجلالته فوقه لأنها من ذاته بذاته لذاته. (شرح الرسالة الفقهية » ج۱ اص۲۹). 

(۲) هو: بوسف بن عبد الرحيم بن يوسف بن عیسی الزاهدء المعروف بأبي الحجاج 
الأقصري ؛ ولد ببغداد أوائل القرن السادس الهجري وتوفي بالأقصر سنة 747 ه» صوفي 
مصري » يرجع نسبه إلى الإمام الحسین بن علي 

(۳) قال الشيخ زرُوق في الشرح الخامس عشر في شرح هذه الحكمة العطائية: خروج 
روحائيتك عن أن يسعها الكون من ثلاثة آوجه الأول: بوجود العلم والمعرفة المحيطة به 
وبغیرہ من الکائنات . الثاني: تعلق الروح بالعلم بجلال الحق الذي لا مطمع للجسم فيه إلا 
بواسطتها. الثالث: اتساع النظر وامتداده لما لا يسلمه وجود الجسمانية في الجملة وهي 
المعاني. (مفتاح الإفادة لذوي العقول والهمم على معاني ألفاظ كتاب الحکم» ص ۳۰ 
تحقيق مصطفى مرزوقي » ط١‏ دار ابن حزم) 

3 


موز مرت )هم 


الاضَافة ۳ وبال الق 

وَ(الَطش): ال علی ارف بسرعت و البطش : جرتانه 4 بطريق 
هر وَالجَلالِ وَالعَظَمَة حا 

نے (الهادي صَفْوَةٌ العبید د ال المنهج الشید والمسلك السويد) يعني 


الزي 7 الایمان بالله و وَرَسُولْهِ وبما جَاءَ ن الله ورسوله» ٤‏ تی 0 
بر و / 


ورسوله؛ 0 عَلَى مُقْتَصَى 


و« الصَفْوَةً) :١‏ المُختَارٌ الخَالِص» وَالمَرَادْ هتا المُؤْمِنُونَ» طَائِعْهُمْ وَعَاصِيهمْ ؛ 
قال الله تعَالی: « وا الكش لين ا ا مواد ا را 


۳ 
۰ لك 


سے ہہ وھ رم رد مرچ مر ۳ ۳ 

ومنہم مقتصد ومنہُم سا کا يق بالخيرت ان 1 [فاطر: ۳۲] الآية» قیل: 72 
بالکتاب: کلمة الاخلاص. وَإِنَمَا دم ارم ل يقبط وَأَخَرَ السَّابِقَ لا 
توه مس مس 


را 1 یا در لو تغالی: رای لله یب ریک این وره 


رم - 01 ےہ مہ چام 500 
في لوب ہر وکرہ ِا والفسوقٌ 2-27 ارچک هم الرشدوت ل فضلا من آ2 
میت اد 


وا مر وس قر ١‏ د و اک م 2 7 هم ۳ ۳ رر 2 و ہے و #7 
لرشید» هو الایمّان والاسَلامٌ وَالعمَل بِمُقْتَصَاهْمَاء لان 

مر 8 سر سرے ۳ سد رد 5 وهو م و - 7 و و 
امو ار والرشید: الذي فيه الرشد» أئ: المّلاکَۃ المع 


و«لعَنلك»: ہُو ما نی عم ی امن نهر خاش بعد 
الخ الجميل: 


00 يعني إضافة الروح إلى الله تعالى في یھ 1 1 13 که إن کیو محرا بن سلس 


3 


بَعْدَ عَامٌء و(السّديد»: 


3 
ّ 
3 


ہے وور مسر کر ۳1 5 
2 


من حم مسون ري ذا سوه وت ود ی ٹر تما ا1 یت 0 


۶1 


جو ہس و 


لهج الایمان وَالإِسْلامٌء وَالمَسْلَكُ يئه طَرينٌ الشْتّهْ وَالجَمَاعَقَ أ 


ہے 


o 


را و قن ده و 
وَالِهِدَايَة لذلك ِتَحْبِيبه وتزيينه وتکربه ضد ذَلِكَ وهو الکفر وَالمْسُوقُ وَالعِضْيّانُ 
اتی و 7 2 

لا بوجد مُؤْمِنٌ ثحب یا من التَلَاتَهَ طَائِعًا كان أَوْ عَاصیاء وَذَلِكَ هر اشد 
الذي لا سََهَ فیه» وتخبیب ذلك وَترْييهُ مع حلق الذرة عَلیه هو الهدَابة 


0 
ص 
۲۶ 


او E‏ 35 ا 7 
0 مم اہ ا ا 


ص 


به لخد ا ال في «الجکم»: (عتَابثهُ فيك لا شىء منك ؛ r‏ 
حِينَ وَاجَهَنْكَ عَابه وَقَابَلنَكَ رعَته؟! ین رل اخلاض ما وَل 


Î 2‏ لوك تلا الا عه الافشال آز یم الوا( ان 
(۱) کتب الشیخ زژوق في شرح هذه الحكمة العطائية: (عِنایل فيك لا لِقَيْءِ مِنْكَ) قلت: 
يقول: اعتناؤه بك حتى أوجدك من العدم» وأمذك بالنعم وخصصك بالكرم إذ قال: وت 
رما بن ادم [الاسراء: ۷۰] ثم حلاك بالإسلام» وجعلك من أمة محمّد عیام ليس 
ذلك لعلة من اسالك ولا غیرها: بل من عمیم فضله وعظیم إحسانه + کا برهن علية 
المؤلف إذ قال: (وَأَبْنَ کنت حينّ واجَھَنْكَ عِنابَتهُ وَقَابَلنُكَ رِعابثۂ؟1) قلت: عنابلہ متوجهة 
لإيجادك » ورعايته نما هي بإمدادك› إذ لم تكن شیئا مذکوراء ولا قوة لك ولا مناصر يعد 
وجودك» فلولا رعايته ما كنت قائم الوجودء ولولا عنايته بك ما حرجت من العدم إلى 
الوجود» وکل ل ا المؤلف إذ قال: (لَمْ يَكَنْ في 
رل إخلاصٌ أغمال) قلت: وهي الحركات الجسمانية التي ترتب عليها وجود الجزاء في 
الآجل والمآل. ثم قال: (وّلا جود أخوالٍ) قلت: وهي الحركات القلبية التي يترتب عليها 
وجود الإكرام في الحال. . فلما افیا قبل وجودك انتفى حكمُهما أن تكون علة في توجودكء 
وبقي محضٌ الفضل والکرم؛ كما قال: (بَل ل تک هنال إلا مَحضنْ الافضال) قلت: 
المحض: الخالص الذي لا بداخله شيءء والإفضال: الإعطاء من غير علة ولا سبب في 
الماضي ولا في المستقبل ولا في الحال. ثم قال: : (وَعَظيمُ التوال.) قلت: النوال: العطاء۔ 
وعظمته من ثلاثة آوجه: أحدها: لا عن عوض ولا لغرض. الثاني: أنه عائد على العبد 
بوجود نفعه» لا على غيره؛ ففائدته زيادة فيه. الثالث: أنه في ذاته بذاته عظیم لذاته ؛ إذ هو< 


¥ 


جح مج کے 


۱ سم 


١ والعصیان‎ 


ره 


0 مث کت 


س 9 ےی رةس س۔ 


وقوله: (المُنْعِم لیم بَعْدَ شَهَادَةِ التَوْحِيدِ عرَاسَةِ عَفَائْدِهِمُ مِنْ لمات 
التَمْكِيكِ وَالتَردِيِ) . 


: وا بغ الا با يدقع التقص وَالغِوَاية م وَظَاوز لایر أن 
كر و 7ت0 ال و رز ون و جا الوه عن "ردن 
نما هو الایمان الجَازم» ثم النظر فی مَا يَحْمَظه مِنَ البْزْمَانِ وَغَیْرو 


مر 
0 


#ر م ورور 4 


و یا تک وان 0 0 0900 

وکذلك صرح به هو وغیره» وَاسْتدل له (ابْنْ أبي جَمْرَة) بقوله تعالی: ار باسر 
مده 7 nd‏ کے عو نے ٠‏ سر ا مت ی0ا ا ر e‏ م 
ریک الى ی [العلق: ]١‏ كَأمَرَهُ بالقراعة باشم ری ٿم دک له ما یدل عَلَيْهِ من 
۳۳۹ وَالتَقدِير وَالتصَرٌفِ وار" 


ہے 


e 


ر 6 ام > سے 8و n‏ کم ہہ ۳ ت 7 0 اھ 
ومعنی (شهادة التوحید» قول: (لا اله الا ال 1 وول الله) » م 
سے e‏ 02 5 تھے سج 3 5 ۳3 2 ھ2 ر و ےس 29 
كلمَة التوحید تغلیبا للأولى على الثانية» أو لانها مؤقوقة عَلَيْهَا وَمُقَيَدَةٌ بها . 


۳۰ 


= استثاف الوجود وإقامته من غير علة بحال. (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية؛ 
ص ۲۶ - ۲۵). 

)١(‏ نص کلام ابن آبي جمرة: قوله تعالی: فر پا رك لى حى( علق لسن من عی4 [العلق: 
١‏ - ؟] فيه دليل لمن ذهب من العلماء إلى أن أوّل الواجبات الایمان» دون النظر 
والاستدلال» وأن النظر والاستدلال 7 كمال» لا شرط صحة؛ لأن قوله: فا بر 
رك تمّت به الفائدة وحصل به الإيمان المجزئ» وقوله بعد ذلك: ی عَلَنَ حي خَلَنَ 
ان نع هو طلب النظر والاستدلال» وهو زيادة كمال الإيمان لأن الأنبياء ھکل 
أكمل الناس إيماتاء ولم يفرض الله ریب على الناس على أيديهم إلا الإيمان المجزئ؛ 
وبقي الکمال یه الله لمن يشاء من أتباعهم. (بهجة التفوس» ج۱/ص۱۳ مطبعة الصدق 
الخيرية » ۰۱ ۱۳۸ه). 

قال ابن أبي جمرة أيضا في شرحه على صحیح البخاري تعلیقا على قوله سیم 
«أتدرون ما الإيمان بالله وحده؟» قالوا: الله ورسوله أعلم. قال: «شهادة أن لا إله إلا الله وآن 
عن رسول الّه»: فيه دليل لمن يقول بأنٌ أول الواجبات الإبمانء دون نظر ولا استدلال؛ 
لانه عم لما أن ذكر لهم الإيمان لم يذكر لهم بعده نظرا ولا استدلالا . (بهسجة النفوس» 
ج۱ ]ص98 ). 


1۸ 


0._ سیت و 


و 


ا الحفظ والرعانة ۶ عن ال ي وَالضَيَاع . 

وَالعَفَائد) جَمْعٌ عَقِيدَةِ» وَھُو ما يُجْرّمُ به من الحقائق وغیرها. 

۳ گے 2 2 5 2 

و «الطلمَات) جَمُم َو وهي م جت عن رؤيَة الشيءٍ فیکون مازعا 
ًن ذراکه وَاسْتْعِيرَ ذَلِكَ لِشَّمْكِيكِ اي ال هت اه a‏ 
ا على الا خر و دید اد وال َعْلَمُ. 

َمَْلهُ: (السَّائِق لَهُمْ إِلَ اتباع و سوه المُصْطَفَى رتبار وَاقَتِفَاءِ آثار 

صَحْبِهِ الا کرت المَكْرَمِينَ د بالتَأِيدٍ د والتسديد): 


۹ء 


1 


1 5 2 0 و پت ا 
عي أن الم عم بِشَهَادَةِ التوْحِيدٍ التي هى ذلا اله إلا الله محمد رسول ال التصودمن 


7 لوي ال وہ | العلم تلع 
وحراستها عن ظلمَات التَشْكِيك والتردید قذ سَاقَهُمْ بذلك ' إلى اتباع ار سول ١‏ ارسوں یچ 
وَأَسْحَابء نمام لانعایه عَلَيهمْ وَتَْفًَا با لََيْهمْ ؛ أن دك هو المقصود وَالْمَرَادُ 


و 2ھ 3 
مِنَ العلم لتق وَالاعْتِقَادِ» فَقَدْ فا عبتاو (إن الله لا يسال الحلقَ عَنْ ذَاتهِ 
وَصِفَاتِهِ 3 عن قضائه ردو نا e:‏ ڪن مر 
So‏ 
«لطائف پ المتن»!: افطل اف ف ا 


E‏ ال فی 


َال تعالى: لاوما حلفت ان الاش إلا یکر )[اذاريات: 10١‏ | سرا 


کی وس س رہ |آثارالصحاية 
و العبادة في باع رت 17 ا لاإ ذلك إلا باقتفاء اثارٍ صحبه | نند 
۳ 7 


13 3 و گور وت ارم 7 1 
0820 لین وَحَمَلَةَ الشریکة "۰ فيم تیوه فا ره ییون وتا 


(۱) لم أقف عليه. 
(؟) هو كتاب لطائف المنن في مناقب الشيخ أبي العباس المرسي وشيخه أبي الحسن» تأليف 
اغارف 
(۳( لمع رضم إلهيّ رف العباد به حکاع عقائدهم وأقوالهم وأفعالهم وما به صلاحهم- 
۹ 


27 وَالأَسْوَةٌ فِيما ار َس دهم الا کون کش هدَاهی وق ال اث 
تعالی: فان ڪرم عند اه ا [الحجرات: 18] . 


رتم مُكْرَمِينَ بايد - آئ: ےج اي - ای ارات لوغ ن 
سرهم ) مشاہ من ا وَبِالتَسْدِيدٍ الذي هو مُوَافقة الحَق في القول 


ص 
۶ 


م2 > ںیہ کت 8چ ہے 
والعمل فالاقتداء بهد هدیم م اجب وَافمَاء آثارهم اي اتباع من غير اعوجاج 


وَاسْلَكُ مَسَالِكَهُمْ وَانْمَجْ مَتَاهِجَهُمْ وال عَضَاكَ قَهَدَا جَاتِبٌ الوَادِي 


7 2 7 +27 ا 1ش عا: سو کے 7 5 اس 0 

و«الرسول» لعَة: السفير المصلح » وشرعا؛ السَفیر بت ین اللہ وَعباده لتبليغ 
a‏ کچ ۰ 11 27 5 2 ذو مس ۳ ور 2 ہے ور 
احکامی وسیاتی فی اخر الكتاب E‏ لی والمراد به هتا محمد 

7۳ 9 بر و و و 2 بر 0 کی ا 7 5 7 کے 

الله َو > قل راد ر رسول لله د 1 ان هذا بعید من السيّاق وان 
ےت .2 

مه 


المع ا نا من الخيَارِء فَمَعْتاهُ: جیار الخيار. 029-0101 
دك وان کان مه في ذلك نیا وس > لقؤله 7پ ۹ 


= ونجاتهم في معادهم» وتلك الأحكامٌ هي الشری. وقد یطلق الشرعٌ على تلك الأحكام 
(١)‏ «المصطمّی ) انم من نات د ول ومعتاء لق 3 
وَاصْطفَاءُ من صَفْرَةٍ الأشیار ین لین 
عل بِحَصَائصّ لَمْ بُنطها لت ْله وَحاطه بعئائة ى (تحفة 
المحبين ؛ بأسماء سید المرسلین؛ تاليف نزار حمادي ؛ ص ٤‏ 


6 قال القاضي عیاض: السيّدٌ: الذي یفوق قوعل من السيادة والسؤددء وهي الرياسة 


والز عامة ورفعه القدر لزه عليه الصلاة والسلام سيل ولد آدم في الدنيا 


والآخرة» ومنه قوله 
عليه الصلاة والسلا 


م: «قوموا إلى سیدکم) أي: : زعیمکم وأفضلکم ومنه قوله: «إن ابنيى- 


نوہ 


ری ا ای پر یو ھی REN‏ 
(صحیه)) أصحابه » أيْ: من اجتَمعٌ به به مومت بی عند جُمْھُورِ المُحَدَئِينَ . | تعریف | 
22 ر ا هی 
وت 7 | ا 


رو ا مر ک2 عو یک دخ بے سن سے ہم 
و شم : وغزا مَعَهُ العَروَةٌ وَالعَروَتَيْن. وقیل: مَنْ لارَمَهُ مدة ا ولد فی رَمَانِهِ وغ 
8 اع م ال ۵ 2۰ 
ذلك . وَسَيَاتِي الكلام فی ذلك . 

يكي في التاء عَلَيهمْ وقي ما لبهم قول تعالى: «صعد رل 
مرو ر سر 


والذن محةر اه عل الکنار سے [الفتح: ۲۹] ] الک r‏ في ذلك مزر 
ند ذكر الصحَابَة به والکلام عَلَيْهمْء ون الو سیر والتح مته وکرمه . 


ال :تج لیم في ڈاتہ وله بتحاین أَضَافه ۷ بذرکها ‏ 


نی ا 


= هذا سيّد». وقيل: هو الحليم الذي لا يغلبه غضبه وسيد المرأة: لا وال 8ء 
العابد» والسیّد: : الکریم. (مشارق الأنوار» ج ۲ اص ٠‏ ۲۳۰( 
قال الإمام السنوسي: مره الله تعالی أن يقول هذا تة 92 2 2ئ 
فيحِيُوه ه ويعظّجُوه ویمتلوا أمرّه ويتقرّبوا إليه بالصّلاة والمدح له؛ وإعمال المطي في زيارة 
قبره بوژ والاغتباط بذلك» وکثرة حمد الله تعالى على التوفيق لاتباعه فيكثر بذلك 
ثوابهم وترفع درجاتهم» ویتخلصوا بذلك من أهوال الدنیا والآخرة. والسيِّد: الفائق قومهء 
المفزوع إليه في الشدائد. وخص يوم القيامة ۔ وإن كان سیدهم أيضا في الدنیا ۔ لخلوص 
ذلك اليوم له بلا منازع ؛ لأن آدم بالا وجميع أولاده تحت لوائه. (مكمل الإكمال» 
ج۱اص۳۱۳). 
قال اوت أبو' الحسن السندي: قال ذلك إما لأنه أوحي إليه ليُعَرَفٌ فَدرُّہ عر وزاده 
قدراً وجاهاً لف أو لأنه قصد به التحديث بالنعمةء والله تعالى أعلم. (حاشية على 
البخاري » ج۲/ص ۰۱۰۱ 

)00 مسلم في الفضائل » باب تقضیل نبينا لیر على جمیع الخلائق: 

(۲) قال الشيخ زروق في شرح الرسالة: يجب تعظیم الصحابة وتوقيرهم ات 
لأن الله تعالى قد عظمهی » فقال عز من قائل: محمد رس ول کہ لت معد أشنا عل )أ ۲ 
رام 4 [الفتح: ۹. (شرح الرسالة ء ج١/ص28).‏ 


0١ 


8 مم — 


بے ود وَهْوَشَّهِيدٌ) . 


ہی ٹچ عَن التَشْكِيكِ التردید الان 
امعی تل الله کی أن ا بشْهَادة لت حید وَجرَ ب والتزد 4 سو 
١‏ ده 3 5 وم۹ 9 ۳ 
سس گا ١‏ الاو و رت شید مز مغ يم 
عم مو 9 20 ۳ 
روا ۰ موه اي جي أل الال عَلَى ” ثبُوتِ اوصافه 
راء وَعَلَى دوه بلژویا. 


را ss.‏ 
ال فى «الحكم): «دَلَّ د آتاره عَلَى وجود کے > وبوجود 
في 9 بوجود 2 1 
0 51 ۳ و 1 7 OE‏ 
ازع رك أرما 0 وَبوجود أ وصافه عَلی وجود ذاته ؛ إذ مسال 
)4( 


9 قرع الضف يكفسه ) . انتهى . 


سر رگ _ ھ روك رر ےت 1 ۵ 


لاف تذل عَلَى الذاتِ من جهّة آنها لا تقوم بِتَفْيِهَاء وَعَلَى الأفْعَالٍ 
4 م2 1 8 ۹ کر یر ا اد 2 r‏ 
بظهور آتَارِمّاء فهي مِصْبَاحٌ في مشکاة الکون» تظهر ب بها رَجَاجَه الیل كما يهر 


)١(‏ قال الشیخ زروق: آثاره تعالى في خلقه كالإعزاز والاذلال والإغناء والافقار والتقوية 
والتضعيف والتكريم والإهانة والتعظيم والتحقیر» إلى غير ذلك من اسب التي يشعر 
وجودها بمعاني الاسمای كالانتقام ب(المنتقم)ء والتوبة ب«التواب»» إلى غير ذلك . (مفتاح 
الافادة » ص 4 ۳). 

(۲) قال الشیخ زروق: وذلك لأن ما ظهر من نسب الأسماء ومعانیها راجع لها؛ لأنه لا آثر إلا 
بها ؛ اذ لا إبراز إلا بقدرة؛ ولا تخصیص إلا بزرادة » ولا ٍتقان إلا بعلم » ولا تصرّف دون 
حياة ؛ فكل نسبة ظهرت راجعة لهذه الأوصاف. . (مفتاح الافادة ؛ ص ه170 ). 

(۳) قال الشيخ زروق: 0 الأوصاف معان والمعنى لا یقرم بنفسه ولا بمثله» بل بذات تليق 


به؛ اذ لا تعقل زر بدون موصوفها ولا موصوف بوصف لا يناسب حك وجوده. 
(مفتاح الافادة » ص 4 1۳). 


قال الشيخ زروق: لأن لمعنی لا یعقل بذاته في ذاته من حيث ذاته خارجیا إلا بما قام به؛ 

وإلا فلا قيام له بنفسه. ومحال أيضا أن يقوم المعنی بالمعنى. فلزم إثبات ذات غير مشيّهة 

بالذوات ولا معطلة عن الصفات ت. (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية » ص ۰ ۳)- 
o۲‏ 


3 


)مس 
وو و 


بها وجود القاعِل بِکَمَالِ أَوْصَافِهِ. 


٥ مر‎ 


امل وتف مايه ونیم ین وله تتالى: 2# و کوب 
لض 4 [ادرر: ۰1۳۰ تجذ یراج وَللتَّحْقِيقٍ وعْرَاجَاء وَللسلوك منهَاجًاء 
رک الاح الم 

داي ٦‏ درک إِل 0 9 ا و شهید) : تعن يَْيِي التي 1 
رکا ین یت الیم وَالمَْرِئةُ لا من ألْقَى سَمْعَ قلبه لتاطلقاتِ الزن سا 
وَمَعْنَى) اوهو شهیدٌ» آی: حاضر نم الخطاب من لِسَانِ الحال وَالمَعَالِ جد 
ین کل نَاطِقٍ وَصَامِتٍ تَفْحَةَ تفه بحسب عاله تاه 


۲ ۳ کے 2 7 ۳ 
7 مُراده بادراکها وجود الا حاطةّ بها لها لا تمْكِنْ؛ ا 


#ولا میطوت بي علا [ط: ٢٠٠]ء‏ وَلِهَذَا قیل: «العَجْرٌ عن الاذرالك شرا 
وَالعَجْرٌ عَنْ درك الاذراك إِذْرَاكہ'''ء بَيَائهُ أن العَجْرٌ عَنْ إذْرَاكِ الذاتِ وَالصَمّاتِ 


تهب نینوی 


عن الادراك | 
إدراك 


(۱) أشار الشيخ زروق إلى بعض وجوه ذلك التأمل فقال: المشكاة: الکون» والمصباح: 
الصفات ؛ والزجاجة: الفعلُء وصفارّها إشارة لأنها مظهرة المشكاةٍ والمصباح» والشجرة 
المباركة: الحقيقة الإلّهية» َرَو 4 جمالية» نوا ری جلالية » بل هي كمالية» #یکاد 
زب الذي هو زِسب الأسمای وظهرژها الذي به ظهور معاني الصفات ی أي بظهر 
تور ما وراءه من التب والصّفات » و رتسم أي المصباح کار ۳ الفکرة فانه 

يضىء ويظهّر ما به ظهوژه على ما هو. ألا 4 من الأسماء لعل تر من الصفات في 
نور من الأفعال ؛ دی الله 4 رو من اء فیری وجود الق ذ في الق من غير حلول ولا 
اتحاد ولا تشبیه ولا الحاد» وين ل صمل اه ل تما ین نب [النور: ٤٠]ء‏ بل یبقی في 
ظلمة الأكوان يدور. (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية » ص ٤۸‏ -59). 

(۲) الدَّرْكُ: أقصى قعر الشيء كالبحر ونحوه. وعلى هذا فالمراد بدرك الإدراك: أقصى مراتب 
الإدراك وهو إدراكه تعالى بالکنه والحقيقة» فالمعنى: إن عجز العقول عن درك کہ الله 
تعالى وامتناع حصوله لها هو في الحقيقة إدراك لها إياه تعالى بعنوان تمایزہ عن جميع- 


oY 


س موه 
0 و ہو رو ۶ 9 03 مه 
3 لا نه وول إلى التعطیل ونخوو» وَالْعَجْرٌ عَم 


من حَيْتْ الإثباث وَالتْزِة | 
2 نام 2 02 3 و 
اء الائجات وريه فی عَيْن التَعْظِيم هر الإذْرَاكء وَکْمَا قیل 
لا یرف الله لا اه دیا الذي وتان نان ران ا 
تم ۶ 2 , ۶ و ° ۶۱4 و ەر 2 
وللعقول ضدو لا تجاوزها وَالْعَجْرٌ من درك الاذراك إِدْرَاهُ 
دا آشار الصدیق نیعت بمولم: «سْبْحَانَ مَنْ لَمْ يَجْعَلُ للخل سبيلا 
00 ۳ 
بھی 


۵ ما 


إلى معرفته إلا بالعجز عن مَعرف 
کت کلام في لك مهال لیس دا حل تم هو اعرف الحَاص ؛ اذ 
| الق وتمییز الْمَقْصودُ بدا الیلم اك تیه مِنَ الباطل ) وقوه :لط نع تسر 
حتّی كر فی فد العیان» کا ۳ 

کے ال 


۱ | سم 
بِمَا 7 د ذَّلِكَ 


7 “و 0 1 
ُؤخذ عن ال لکن هذا 


5 ما سواه؛ وذلك أنه تعالى يمتنع إدراك كنهه» بخلاف ما سواه 
وقد زاد بعضهم فقال: «والبحث عن سر الذات إشراك) ٠‏ وتفسيره أن البحث عن حقيقة 
ذات الله صاحب الحقيقة المخفية عن نظر العقول يعتبر إشراكاً» وإنما كان ذلك إشراكا لأنه 
ليس من شأن المخلوق أن يعرف كنه ذات الخالق تعالى» بل لا يعرف الخالق إلا الخالق» 

كما قيل: لا يعرف الله إلا اش فمن أراد البحث عن كنه وحقيقة الله تعالى فکأنه ادّعی أنه 
إله» وهو إشراك. وأيضا فان من طلب حقیقة الله تعالى فقد ظنها ممكنة ء فكان بذلك معتقدا 
بألوهية ممكن لا واجب» وهو أيضا إشراك والله تعالى أعلم 
(۱) قال الإمام ابن 0 ناظما كلام الصديق رَبَإَْعَنه: 
2 مج درل تفس الْمَجْر عَيْنُ الْعَيَقَۃ 


۶ 7 و ا 
ے۔ ESI‏ 
ی اول قال 


وي ال مم ااا 


سپ پا سیت رھ له سم 


ہے 3 .سه 
[ مَبِحَث صفة الوؤجودٍ ] 
م قا: (المُعرّفِ إِيَاهُمْ في اه أنه َاجد لا شریك لَه) . 
وه 0 
قلتٌ: مِنْ هتا کے راه فی المَقصودِ ۳۳ بكر ار الذَّاتَ 
الكْرِيِمَةَ وَذَلِكَ قرع للم یوت وجودها و یل «و علي البو شنح 
عن 3 ما بات دات ع هد هد بالات ۳ 7 ۳ 


0 


ر9 جلاف بَيْنَ العلاء في یات الحالق ٠‏ ما صل مَنْ صل بالط 


م 


(۱) أورده القشيري في رسالته (ص4). قال الشیخ شهاب الدين الخفاجي: أصل معنى العطل: 
قد الزيتة والشغل» والمراد به النفی* هناء أي: غير منفیٌ عنها الصفات كما يقوله المعتزلة 
هربا من تعدد القدمای e‏ تعدد ذوات قدمای لا ذات وصفات. وفيه تشبيه 
للصفات بالزينة. (نسیم الریاض في شرح شفا القاضي عیاض » ج٣‏ ص۳۲۲ طبعة دار 
الکتب العلمیة) . 

(۷) آورده القشيري في رسالته (ص٤)‏ قال اللخمي في شرح الرسالة القشيرية: قول البوشنجي 
إشارة إلى التنزيه وإثبات الصفات القديمة ردا على من نفاها من المعتزلةء أو رہ اھ 
حادثة ؛ لاستحالة اتصاف القديم بالمحدّثِ. (ق٦/ب).‏ 

(۳) قال الإمام السنوسي: البراهين الشاهدة بوجود الله تعالى كثيرة كثرة لا تنحصر؛ إذ كل 
حادث فهو دليل قطعي عليه » ولهذا اتفقت على وجود الفاعل ۔ على الجملة مت ہو 
من مؤمن وكافرء إلا شرذمة قليلة من الفلاسفة زعمت أن حدوث العوالم أمر اتفاقي بغير 

فاعل » وصدور هذه لع ا ا ا 

وجوده جل وعلا ؛ إذ هو الذي اختار سبحانه جعل قلوب هؤلاء في آغشية من الجهالات 

حتى عميت عن إيصار هذا الأمر الواضح الضروري لكثرة براهينه وشواهده» مع جواز- 


00 


: ۳ ر و۶ ع سح وھ 7 م ٢ 3 71 ٤‏ م7 ۳ 
سا وقلیل وجود البارئ سَبِحَاتَه: حدوث العَالم؛ لان الحَادث لا يَسْتَعنِي في 
5 سے مر - 
۱ : حرج" میم 0 مو کے سے 24 7 ۹ مھ 6 2 3 4 
تعالى و ده عن ص 4 حا ئه فو ی 3 أن له ميحد هو خالقه ا نه 
و جو د - اميت Ee‏ ۰ ت 72 


هداس وليل خُُوثِ العالم: َير آئ: طريان العَوَارض علیه: من 

)على حدوث اس 

ر العالم_ | = أن یوضح لها هذا الأمر كما أوضحه لساثر العقلاء. (المتهج السدید ص ۱8۳ ۱64) 
قال الشیخ البكي الکومي التونسي على لسان الصوفي في مبحث إثبات العلم وجود الله 
تعالی: هذا وی رن پر درا مدرك ؛ لأنه لو توقّف فتوققه ده 
1 آثر له مؤثرہ فالمؤثّر لازم لا ينفك» فلو در رَنْتہ لزم حصوله؛ لان تقديرٌ رفعه ۳ 
فإذاً لا يمكن رفعه» وكل ما لا يمكن رَفعه فهو موجودٌ واجبء فإذاً العلمٌ بوجود الصانع 
قضية رفٹھا هو وضمُهاء وكل قضية رفٹھا هو وضغها فوضئها لازم ضرورة؛ وکل ما هو 
لازمٌ ضرورة فهو واجب » فالعلمٌ بوجود الصائع قضية واجبة ضروريّة. (تحرير المطالب لما 
تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۱۰۱) 

(۱) الاستدلال بتغير العالّم على حدوثه طريقة آشار إليها القرآن لح ی بت عديدة» وقد 

قال الإمام القرطبي في تفسير قوله تعالی: الم ينظروأ فی ملکوتِ لسوت وَالْاْرْضٍ 4 
[الأعراف: ۱۸۵ ]: أولم ينظروا في ذلك نظر تفكر وتدبّر حتى يستدلوا بكونها محلا للحوادث 
والتغييرات على أنها محدّثات» وأن المحدّث لا يستغنى عن صانع یصنمه وأن ذلك الصانع 
حكيم عالم قدير مريد سميع بصير متكلم. (الجامع لأحكام القرآن» ج٢‏ ص۰۵ ۵) . 
قال الإمام السنوسي: الطريق الموصل إلى معرفة وجود الله تعالى هو الاعتبار في مخلوقاته 
جل وعلا ء أي النظر فيها بقصد استفادة معرفة الله تعالى منهاء مأخوذ من العبور الذي هو 
الاجتياز على الشيء من قنطرة ونحوها إلى الأمر المقصود للمجتاز. ووجه الدليل الذي به 
کلت باستفادة معرفة "اله تعالی من تلك المخلوقات أمظ فیها یفکره؛ فیجد كل واحد 
منها أمرًا ملازمًا للحوادث من مقاديرَ مخصوصة وصفات مخصوصة تفتقر فى وجودها لأنها 
جائزة » لا واجبة» إلى الفاعل المختار» ومن المعلوم قطعا أن کل آمر بلازم حادثا ۔ أي لا 
ينفك عنه ‏ فإنه لا يمكن أن يكون إلا حادثا محتاجا إلى فاعل يوجده» فخرج من هذا 
الدلیل آن كل ما سوی الله تعالى حادث » ليس منه شيء في الأزل ء وأنه محتاج إلى الفاعل- 
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Cw ge 


"۰ إل ا تی ۷مم 
الا جیماع » والافتراق » والخرکف وَالسكون, والتر کے وَالتَحْليل؛ إِذْ د هي 


۳ ۶۶ م ور اع روم 

حوّادث لوجودها 0 انتفائها ) وانتفانها بعد وجودها وَمَا لا یَعرّی عن 
ان 5 مه ۳ س ۲ و 2ہ 4 2 و 8 
الحَوَادثِ لا يَسْبِقَهَاء وَمَا لا يَسْبِقَهَا ان ن حَادِنًا ما۳ وَمُوجد الكل لا َصِح أن 


قَالَ في (رِسَالَةٍ القّذٰس): درا لو کان ۳ دَوْرَاتٌ لا انه لها 4 


ا 
3 مم ص++۰+) 8 4 


کون شفعا او ور 3 شَفْعا وتا جَمِيعَهًا ؛ او 1 ا 1 ور 
1 رس و وہ ور درو 
٠‏ ن كود معا وَوَثْرَا معا لانیحالة ججلم الَدَيْنِء رَعَكْمُہُ كذَلِكَ 
5 1 ۶ م 
لاسْتِحَالة عرو ا عن الشُیْء 7 0 یکون 
النْهَابَة 1 2 وه الانتهاء بتخدید د الْعَدّد » 52 3 لالم ات 0 تناه متغير ) 
مق إلى مُحْدِت ‏ لاه جَائِدٌ وجوه وَجَائِدٌّ عم وَمَا کان کڏ 
مب 7 4 ٠‏ و ٦‏ 
مقتض » وهو القَاعِلٌ المَختَار) 7 
ر ۳ 2 اس و 2 ا 0 | النفيس ۱ 
وهدا مع مَا شهدت بد النصوص » وجلث عَلیّه افو من الع ؟ | وت | 
| العلم بوجود | 
= الموجد له ؛ لاستحالة أن يزول العدم الأصلي لكل حادث ویرجح في مکانه الوجود الطاری | رش 
بلا فاعل مختار. ۴ھ ا 
۱0( وقد صرح بهذه القاعدة أ ئمة أهل الشّنة ومنهم الا مام ابن جردر الطبري القائل: اما 4 
بحل من نَ الحَدّث لا 1۳ 4 مُحدَّثٌ» (تاریح الطبري؛ ج١‏ اص ٠‏ ۲۱) ولذا استحال 
اتصاف الله تعالى بالصفات المحدّثة» وقد قال الإمام القاضي عبد الوهاب البغدادي: «لا 
بَجُورٌ آن تون اث القديم محلا ِلْحَوَایِثِ؛. (شرح عقيدة الرسالة» ص :6۱٩۱‏ 
() هذا تلخيص ونقل بالمعنى لما في (الرسالة القدسیة بأدلتها البرهانية في علم الکلام" للإمام 


2 ثم ا 
7 الرسالة اي کنها لاه القدس فر ۴ ثم آودعها 
آولها: «الحمد لله الذي ميز 


في کتاب (قو اعد العقائد) ء وهو الثاني من کتب الاحیاء» 
عصابة السنة بأنوار اليقين) . (راجعها ضمن اتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج٢‏ /اص ۰/٩۲‏ 


۷ 


سد ےو ۔_ 


مرحم 2 مت مه 


ایق" حى قال تعالی: «ولین سا تن حل لسوت وال ومع 
ّنس رام لمو اک (سعبرت: ۰٠ء‏ قات سل أن او سك اير 
لسوت والکض 4 [ابراهيم: 1٠١‏ وق شک َو 4[الذاريات: ۷۱]. 


و 


ذا في لايل العتول قاتا شرع المَنْقَولٍ ما يدل عَلَى وُجُود الباری 


(۱) وقد نقل الشيخ البكي الكومي عن الإمام أبي الحسن الحرالي قوله: واعلم أن الخلق 
أجمعين لم یب عن وُجدانھم وضرورات إدراكهم القصورٌ عن قوام | أمْرهم» وأن ددم 
فيها من وراء غيب إدراك حواسّهم » فتوفرت دواعيهم إلى طلب القائم بأمرهم 6 فلم تل 
عن تفلا ی ذلك أحدٌ من الخَلْقَء فهو من ضرورات القطر وجبلاّتِ البشر» قال تعالی: 
9 سيهر ييا فى الما وف أي َو حی یب له أنه كين لی أَوَلَمْ کف ١‏ ری آنه, عل کل 
سى وكيد [فصلت: ۰]0۳ (تحریر المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص .)1١١‏ 


0۸ 


لك وك وي شك 


i‏ سرچ 
۱ [ مبحث صفة الوحدانية [ 1 


کے م و ہے ام تحص ممست 


م کے وف ومو ل 


رو 3 ۳۳ 8007 مر 79“ ۳ 9 1 
بت وجوده فهو واحد من جمیع جهات الوحدانية » واحد في دایب 


1 
له لا بَُارِكهُ فیها کی 
وَكَالَ (إِمَامُ الکرمین»: لاد معا لخد الما عن الات 


م 


۶ و سي عرس رظ )۲( ا 
و و ای و مر 3 ۳ 5 ای 0 مرس یں۔ 2( رام ما 
وقال (ابن فورَك): الوَاحد شی وصعه تعالی له ثلاثئة مَعان 4 نے تا 
ےےل ہاج | حقّ اللہ تعالى 
الواحد حَقيقة فى : جمیعها ۳ : 
۶ رهم 4 ۲ سے 5 سے 0 2 ۳ وت 
۔ آحدها: أنه لا قشم لذایه وآنه غير متبعض ولا متحيز . 
2 3 - 5 ر لور رق کے رھ ر ۵ م ه 7)0 0 و 
- الثانی: أنه لا شبية لف تقول العرّب: فلان واجد کرت لا شبیه 
۶ 
له . 
و عو کي م اس و 2 2 ٹپ سس ےت ڑا ال اَی 
- القّالثٰ: آله لا شرب له فى أَفْعَالِہء قالوا: فلان متوحد بهذا الامرء ام 
ھت رس ۰ 7 مر سی رورم 2 
مسر د کا و از 


۱ .)0۲ قاله في الارشاد (ص‎ )١( 

(0) قال الإ زا «السها ): الواحد له ثلاث معان كلها صحيحة في حق الله تالی: 
ل الإمام ابن جزي في «التسهیل»: الو و لہ 0 
أحدها: أنه لا ثانى لی فهو نفى للعدد» والاخر: أنه لا شريك له » و تیعص 
ولا ینقسم . (ج۱/ص۹۱) ومثله في كتاب الإسعاد في شرح 
1 0 او اليا زر ف کپ ٹ 

( هذا ملخص ما قاله الاأستاذ آبر بکر بن فورك الاصبهاني في اب" سس 
(ص 4ه ۵۵) مكتبة الثقافة الدينية» ۰۶۲۰۰۹۰۱ 


الارشاد لابن بزيزة (ص۲۵۱) 


العالم والمتعلم 


0۹ 


٠ 03 PL 2 .‏ و 
وَعَلى الا خیر مَحَط كلام الشیٔح ؛ إذ اتی بعد ر بما يدل عَلَى غَيْرِوء وان ان 


سور رج ره ے 


َصدق عَلَى ما هو أَعَم. 


موس 0 ہآ اقم کو O‏ ار سا یی ای ٦‏ ا و2 کا م 1 سر ا مس 
و ودلیل الوَحَدَانِيّة أنه لو كان إلهان فاما أن يَعَدِرَ كل واحدٍ منهما ان يَمِنَمَ 
موق 7 و 1 3 مر ور و م ہج ۳۹ aE‏ 7 ع2 ون خم عو 

د االاخر م مما برید» او تقدر احدهما دول ۱ حر | بتمها » و باطل للزوم 


یز 507 ہ٥‏ ۔ o۳‏ 0 ۳ 7 7 و ٩‏ »وم مس ی 2۶ ل 2 

جَوَازٍ العَجْرْ مِنْهُمَاء أو من آَحدمما الشاهد بوجود انتاهما ؛ إِذِ العاجز لا 
0 ام 3 سے نو 2 5 صر س رر 2 

لها می جا جار العَجْرُ انتفت الإلهيّة لئ ندرك ل الله ت لی: ۷ ومن ینغ الله 


کلم کے وص ر 


ادا ءاخر لا برهن لر [المزسون: ۱۱۷] فَافْهَمْ . 


SHE‏ ا 

0 رر بت اسوق قال قال ید ن موی 

5 

۱ ز مخف ]الوایطخ؛''' 7 له في قوله ای تس که ۶ | [الشورى: ١١]؛‏ : يعي ' 
لیس كَذَاتِهِ ذَاتْ ۳ ولا کصفته صِفَةٌ ولا کاشمه ES‏ 


(۱) حاصل هذا البرهان أنه لو وجد ال مؤثر في فعل من الأفعال غيرٌ الله تعالی للزم التمانع» لکن 
تمانع الإلهين محال؛ إذ لو حصل تمانعهما للزم عجزهما وعجزهما محال ؛ إذ لو عجزا لما 
حصل فعل من الأفعال» لکن عدم فعل باطل لوجوده بالمشاهدة. ووجه لزوم التمانع أنه لو 
توارد قادران على فعل فإما أن یختلف مرادهما فيه أَوْ لاء فان كان الأول وحصل بأحدهما لزم 
اجتماع الضدین أو القیضین» وان كان الثاني وحصل بهما لزم اجتماع مؤثرين على آثر 
واحد» وان حصل بأحدهما لزم عجز الاخر؛ ویلزم من عجز آحد المثلين عجز الثاني. 
(حاشية الاسوقي على شرح الکبری للإمام السنوسي» مخطوط ؛ ج ۲ /ص١۱۹۰).‏ 

(۲) هو: آبو بكر محمد بن موسی الواسطي (ت۳۲۰ه) وکان يُعرف ب«ابن الفرغانيی»» آحد 
علماء أهل الستة والجماعة ومن اغلام التصوف السني في القرن الرابع الهجري» قال عنه 
أبو نعيم الأصبهاني بأنه: «عالم بالأصول والفروع ألفاظه بديعة» وإشاراته رفيعة»» وقال 
عنه أبو عبد الرحمن السلمي بأنه: (من علماء مشايخ القوم» لم يتكلم أحد في التصوف مثل 
ما تكلم هو» وكان عالما بالاصول» وعلوم الظاهر». (طبقات الصوفية للسلمي» ص۲۳۲ - 
۵ دار الکتب العلمية» ط۲۰۰۳) 

(۲) الخفاجي: أي: لیس كحقيقته حقيقة » فلا بشارکه شيء بوجه من الوجوه؛ إذ لو شارکه لزم- 


۾ 


ستِ ہد چو ھت 


۰ و (۱) رت كه ال اله 3 0 و ور بے وق 2 3 
ام ولا کفعله فعل» إلا من حَيْث مُوَاققََ الاسم الاسم» وَجَلتْ الذاتُ 
مر ان کے و a‏ و وم E‏ ہد وله 
ِيمَة أن يكون لها صفة حدیّه ۰۳ كما اسْتَحال أن کون للذات الكادئّة ىة 
۳(8) 2 
یمه . 


م 


2 
ی E‏ کر کت ا 2 مرص ےم r‏ 2 
قال الاستاذ «ابو القاسم القشيري»: (جمع شی هذه الحكاية جمیع مسائل 


4 


التَوْحِيدِ) » أو کَمَا ال وَتَقَلَ ذلك القَاضِى «عياضر» وَأَنْتَى عَلیه. 


ا ب و مان 8 5 مور ےی کے ۲ جم 2 5 ےھ ے ے مر ونم 
وذ وَرَدَ في الحدیث اسم تَعَالَى: «القَرْدُ ره وَإِنْ كَانَ اك 
7 تعالي الصمد 


= ام آخر يميّرُ ذاته عن ذات غیره والا لاتحداء وهذا یستلزم الترکیب والحدوث. (نسیم 
الریاض في شرح شفا القاضي عیاض » ج۳ اص ۳۲۲). 

(۱) الخفاجي: أي: لا يشبه مدلول اسمه مدلول آخر. (نسیم الریاض» ج٣‏ /ص ۳۲۲). 

(۲) الخفاجي: أي: تُخْدَلَة موجودة بعد العدم؛ لأنها إن كانت صفة كمال لزم خلوّ الذات عنها 
قبل وجودهاء وهو نقصٌ لا يليق بکماله» والا استحال اتصافه بها. (نسیم الرباض؛ 
ج۳/ص ۳۲۲) ویخرج من هذا الکلام قاعدة كلية ذکرها الامام السنوسي في کتابه «التسدید 
في شرح كفاية المرید في علم التوحيد) وهي أن کل مه توم باه ای هي اجب 
لوجُود, لا بل الْعَدَمَ لا لا ولا آبدا, كما هو حکم ذاته َو ؛ إذ لو قبلت صفاته - 
تعالی - العدّمَ لکانت ھی وأضدادها حوادث, والذات العلل لا يمكن أن تَعْرَى عن 
الصفات » فيلزم أن هين سا إذا قُدّمَ أن صفاتها حادثةً؛ لأن ما لا يعرى عن الحوادث 
بلزم آن یکون اد نا ضرورةً» کیف وقد ثبت بالبرهان القطعي وجوب دمه تعالى وبقائه ؟! 
وأيضًا فالصفات التي يتوف وجودٌ العوالم على اتصاف الباری تعالی بها - وهي القدرة 
والإرادة والعلم والحياة ‏ لو كانت حادثة لكانت من العوالم؛ فیتوف وجوٹھا على اتصاف 
البارئ تعالى بها قبل إيجاده أمثالّها بعدهاء فيلزم فيها ما لزم في الأول ثم كذلك ويلزم 
التسلسل والدور وكلاهما مستحیل. 

000 الخفاجي: لامتناع وجود صفة قبل موصوفها. (نسيم الرياض » ج۳اص ۳۲۳): 

را آورده القاضي عياض في كاب الشفا وأورد قبله كلام البوشنجي الذي ذكره الشيخ زروف 

الله عنهم . (كتاب الشفا 


آنفا ثم قال: وهذا كله مذهب أهل الحق والسنة والجماعة رضي 
٦5و‏ وبحاشیتها مزیل الخفاء للشمني). 


1 


وقیل: الصمد: الذی لا 7 اليَاء ا .لبي 0 الأكل 


وہ و کی رت ور 2 ا مرو 
(مُنْفَرِدُ لا ند ك) أي: لا ماد En‏ 
ج0 ولو ا له صد تما ولق ان له مثل لاب ولو کات له 


شَرِبكٌ لَتَارَعَهُ» وَالرّبْ مره عَنْ دَلكَ كله لِمَا تمت من کَمَالِ وَضفه والفرادو في 
الله یل الخد الصمد الذي اکم کرد وک رکد د و لم یکن مک هوا 
کل © [الإخلاص: 1-۳ وَعَلَى هه الجُملَةَ مَدَارُ کلام اب وال للم 


1 


عر )چم 


سیر ار و تھا و مور 0 کے مط ۱۳۳ 


۱ 


! مخت صِلَةِ لقم‎ ١ 


۳ 


ثم قال صولئاعنة: (واجد قَدِيمٌ لا ال )يغبي أنه واد في ايو لا یم 
ولا جرا فکلامه هتا عل دای الذات يليل ترا بالق مهو ای 


0 8 مر تپ 1 ۶7 رص هم مر مر لور )0۱ 


واج لا من وَاحِدِء ولا إلى واحد وَلَا عم واحد ؛ «کان ال ولا سء مع ٤‏ 
ہے مو 1 ج- بر ا رو 0 ے5 2 7 یں زر سر2 
بی ٹک وج 


مء فی الأَرَل لاله الذي لا ممح لوجوده. 


وو E‏ سے ۵ . 4 کک ۲ 
7027 لعَةَ: السَّابِقُ وجوده مُطلقَاء وّفي وَضْفِهِ 4 الذي 


و فح زجروی ویر عنه لي وق نکر ليخ زا ِمَوْله: رل لا بای : 


خي لته لَوْ كَانَتْ له بدَايَةٌ کان جَائرٌ الوجود عفر ای مُخدسٍ وافقر 
خن إلى مُخْدِث» ثُمٌ كَدَلَكَ سلس" . 


(۱) أخرجه البخاري في بدء الخلق ء باب ما جاء في قول الله تعالی: ومو رى َو الع ثرٌ 
يد4 [الروم: ۲۷] بلفظ: ١كَانَ‏ ال وَلَمْ یکین َء غَيْدُه4. قال الإمام بدر الدين 
الزركشي: قال آئمتنا: هذا تلقين من النبي نع إیاھم أصول الدين وتعريف لهم 
حدوث العالم ووجودہ بعد أن لم يكن موجوداًء وانفراد الرب بالوجود الأزلي دون ما سواه 


من سائر الموجودات. (تشنيف السامع » ج٤‏ اص۰6۷۱ 

قال القاضي أبو بكر بن العربي: : الذي يجب أن يُتقّد في ذلك أن الله كان ولا شيء معه» 

ثم خلق المخلوقات من العرش إلى الفرش ؛ ال ور 

مکان فیها ؛ فإنه لا بحول ولا یزول» قوس لا يحول ولا يتغير. . (المسالك» ج٣‏ /اص1۵۱) 
( حاصل هذا البرهان أنه لو لم يكن الله تعالی قديماً رکان حادثاً؛ إذ لا واسطة بين القدم 

والحدوث : لکن حدوثه محال ؛ إذ لو کان حادثاً لافتقر إلى محدِثِ؛ لکن افتقاره محال 24 


1۳ 


دم مهس 


لبه a‏ هم 


ال فى «الرّسَالَةٍ القَدْسِيّةِ)(©: وکا تَسَلْسَلَ لُمْ يتَحَصَّلْ 
و 


ووه 0 ے‫ ور 3e‏ ر کے کور و ۰ 2 2 م ,ہر ہی مت ہر هی رو 
محل بت یم الااول» 5 اي تمه صَايِمٌ | لم وه 
شیر )٢(‏ 

بارئه) 


رعش ین کل له اى وَاحِبُ الوجود" ولواجب تيم إلا ارم 
الال الاق َو انلاب القديم حَادِنًا. 

4 کر واي رد بهما سَمْعٌ » فقد بعترض ضر إِطْلَاقَهُمَا بذلك 
و (سَعْد الدين» ان ال نیت الإجْمَاع» م َه 7 اسم «القديم) في 


عض روایّات عبر( 5 تَعددِ الا وان کان 2 ون من اا 


= إذ لو افتقر إلى محدث لافتقر محدثه آیضا للتمائل بينهماء لکن افتقار الثاني محال ؛ إذ لو 
اقتقر الثاني إلى محدث لزم الدور أو التسلسل؛ لأنه اما أن يقتقر إلى الأول مباشرة أو 
بواسطة فيلزم الدور وإلا فالتسلسلٌ؛ لکن الدور والتسلسل محال » فما دی إليه وهو افتقار 
الإله الثاني محال» فما أدى إلى ذلك وهو افتقار الأول محال» فما أدى إلى ذلك وهو 
حدوثه مسال قم اح ات ذلك وهو عدم قدمه محال» فإذا بطل عدم القدم وجب له القدم 
لأن ارتفاع أحد النقيضين يوجب الآخرء وهو المطلوب. (حاشية الشنواني على شرح عبد 
السلام اللقاني على جوهرة التوحيدء ق | -)٩‏ 

(۱) «الرسالة القدسية ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» (ج۲ /ص٦۸).‏ 

(۲) «الرسالة القدسیة» للغزالي. (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج٢‏ /ص٦۹).‏ 

(۳) قال الامام السنوسي: لما تبين توقف وجود العوالم كلها على وجوده تعالی» ترتب على 
ذلك وجوب الوجود له جل وعلاء بمعنی أنه لا بقبل العدم لا أزلا ولا آبدا. ووجه لزوم 
ذلك أنه لو قبل العدم جل وعلا لوجب حینثذ احتياجه ‏ تعالی عن ذلك ۔ إلى فاعل مختار 
يرجح وجوده على عدمه» فیکون حادثا من جملة العوالم» فیجب أن یعجز مثل عجزها 
فلا يوجد شیثا من العوالم» كيف والفرض أن وجود العوالم مستند الیه » فیلزم نفیها مع 
تحقق وجودها» وهو ظاهر الاستحالة» فما آدی إليه من عدم وجوب وجود الله تعالی 
محال. (راجع المنهج السدید» ص ۰۱4 

. آخرجه ابن ماجه في سننه » کتاب الدعاء ؛ باب آسماء الله عز وجل‎ )٤( 


53 


ور سم 


ت کے اف 
7۳ مر مر 1 اکر 5-5 
الَعَبّدِ ء وانمّا اتی به لااتات . 


رفي قران سیخ الوَحدَائِيةٌ بالقدم تب عَلَى رادو بالقّم ال تلا 

یم وا که و رَد عَلَى مَنْ ال بِقِدّم ۾ العام أو بَعْضه لاه ته يودي إلى 

القَوْل بِتَعَدَدِ القديم» ولا كَائْلَ به من الإِسْلَايِينَ وذ کر لاس بت 
الم 


1۵ 


مجن - م 
۱ حرم يق ادگ enero‏ 
مر © سر ۶ ۳ 7 5 
صفة السفاء ۲ 
ٰ سے سے ۰ ر 3 


FRA‏ وی جوف جو کے سے ہر 


سے اس ۹ 


ال ت (مُسْتَيرُ الوْجُود لا آخر لَه یی لا نهَايَة 4) يغبي لیس له 
ےت 2 استحال عَدث. 


1 ری‎ e 5 سر سے 7 سم و‎ ENS. 
RES ۲ امعی البقاءفي| قال فى «الرّسَالَةَ القَدست»: «وبهانه أنه‎ 
2 0 | حق اللہ تعالى‎ | 

وه 


رای و مر ب 


۱ | ویرفانه یندم بتفسی آذ ڑا 07 ول جار أ يعدم شىء تتصور ووا 
2 22ص صا کت بام مرن لبود إلى سيب 
فَكَذَلِكَ يَحْتَاجّ طریان لدم إلى سَبَب ؛ را اکس ا 
۷۳۲ مم ر و 9 2-۷ الأَصْلَين 
این رود وَكثةء کیک کا وُجُوُهُ في لدم ومع ۱۳۹۳ 
َإِنْ كان الصد المُعْدِمٌ حَايِتًا كان مُحَالا؛ إِذْ لس الحَایث في مضادته 


)١(‏ وحاصل البرهان على وجوب بقائه تعالى أنه لو لحقه تعالى العدمٌ بعد الوجود لكانت ذاته 
تقبلهما» لکن قبوله تعالی لهما محال؛ إذ لو قبلهما لكان مستوبين بالنسبة إليه» لکن 
استواؤهما محال؛ إذ لو استويا لافتقر إلى مرجح لن أحد المتساويين لا يترجح على الآخر 
بلا مرجح » لکن افتقاره تعالى محال ؛ إذ لو افتقر لكان حادثا للتلازم بين الافتقار والحدوث ؛ 
لکن حدوثه تعالى محال ؛ إذ لو كان حادثا لانتفى عنه القدم ؛ إذ لا واسطة بينهما» لکن انتفاء 
القدم عنه محال لما مر من البرهان» فما أدى إليه من حدوث الإله محال» فيكون محالا. 
(حاشية الشنواني على شرح الشيخ عبد السلام اللقاني على الجوهرة» مخ |ص ۵۳). 

(۲) «الرسالة القدسية» للغزالي. (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج۲ /ص ۹۷ - ۰۹۸ 

(۳) الزبيدي: أي: هذا يفال لما مر من أن التضاد یمنع الاجتماع. (إتحاف السادة المتقین 
للزبيدي» ج٢‏ اص ۹۸). 


11 


لس ی 


و و 9 2 
ہج اند ا > الم 2 7 2 
ون 7 - مد 9۹ ئ الم لقي أقوى من | س0( 7 


ب 0/1 سد 


( «الرسالة القدسية» للغزالي. (ضمن . إتبحاف السادة المتقين للزبيدي» ج۲/[ص۹۸) 


۷ 


اا 
ا بالنفس في 


حق اللہ تعالى 


— A Cr ge 


ہس واو 
تر رت( <r‏ نیح هی بعر 


[ مب مَبْحَتُ صِفَة القیام باللّفس ] 


۱ 
وت 


و قال مٹاتا: (قیُومُ ل نقطاع 4) يَعْنِي 1 اع تسه عير مت إلى 
مء فی و جود" اَی این جات الات اموک ي التي م هیی: الو جوف 
سروس وت ع 1 
والوحداییت لدم وَالیَنَاء 7 انم بتفیی وآنه ناگ للحوادث ‏ 


0 


وود ین كلام الشبخ الم یڑ الأخبر + ن اه مِنَّ التثزيه المَذْكُورٍ 


رو ۶ 


تفس بِمَا کب وَالقَاْمُ لھا بمّا اختاجّث. وَمَعَ ذَلِكَ فلا اقطاع 


الوَجْهَيْن» وََرجمٌ ذَلِكَ لِقَوْلٍ الشَيّخ «آبي مَذْيَنَ) بیوزییت: «الح تعالی مُسْتبد 


(۱) فالقیام بالفس في حق الله تعالی هو عدم افتقاره إلى محل ولا إلى مخصص. والمراد 
بالمحل: الذات. والمراد بالمخصّص: الفاعل. فمعنی القیام باللفس: نفي احتیاجه تعالی 
إلى ذات یقوم بهاء كما یقوم العرّضُ بالجزم. ونفي احتیاجه تعالی إلى فاعل. فلو افتفر 
تعالی إلى ذات بقوم بها لزم أن یکون عرّضّاء وهو محال. ولو افتقر إلى فاعل لكان حادثاء 
وهو ا فوجب أن يكون تعالى ذاتا موصوفا بصفات الكمال» غنيا عن الاحتياج إلى 
شيء من الأشياء» وكل المخلوقات مفتقرة إليه. قال الله تعالى: كا التاش ماقرا إلى 
أ اه رل اليب [فاطر: .]٠١‏ وقال تعالى: ا َلصَسمَدُ » [الإخلاص: ۲]: 
والصمد: هو الذي يحتاج إليه غيره. ولا شك أن كل مخلوق مفتقر | إليه تعالى ابتداء 
ودواماء فلا غنى لأحد عن الله جل وعز. فإذا عرف العاقل أنه مفتقر إلى الله سبحانه 
وتعالی » وأن النفع والضر بيده جل وعزء قطع النظر والالتفات إلى غيره» واعتمد في جح 
آموره عليه» وأسلم وجهه الیه؛ ولا يتوكل الا عليه لآن من توكل عليه فی کل شيء كان الله 
حسیه ‏ قال تعالی: وین پگ ته رب44 [الطلاق: ۳] 


1۸ 


a SD 


مر بو و و و ه + 8 م 220 ۰ 8 سی ۰ 1 2 0 9 
رالؤجود مُسْتَمِدء والمَادة من عَیْن الجودء فلو انْقَطَمَت الماك لاله 
و وھ () ا 1 


الو جود) 


14 رک إن رے 2 ا اس )م ۵ مر ۵ 2 
تم هَذا الاسم الكريم ثابث تصا وَإِجْمَاعاء لَمْ ترذ إلا عَم امه «الحَرك) 


لوقف ایام على وجُودِمَاء و 1 اللہ أعلم . 


م 


وک لک (دَايُم ل انْصِرَامَ 07 بعد قوله: ل وو انقطا 


بالاثقطاع ارْتِفَاع مراد و ا ا 


امه فيد ويام عبرو بای لا بطع رهم ما TT‏ 
۳ المَوَاد» و15 آزاد شَیکًا أن یول أده فک 4 [یس: ۸۲] وَھُو فی ذَلِكَ - 
2 ۳ 7 ۳ ۲ 3 0 7 
و دم لا انصراع لِوُجُودِوء ولا انصراع ما ام 
رک کک 0 صلم الس 1 000 عدا 2 
وقوله: (بل لم يَرَل ولا یرال موضوفا بد بِنْعُوتِ املال). 
2 لا OE‏ ۲ زورید 
سی أن صدا د کافه :که سوص ی کی | ا 
ا | قديمةباقية | 
۲7 م ر جھ ہے 7 2ے 
في آلا زل هو موف به فیما یال لا يِتَبَدل ولا يَنتقل ولا يتحول كناته | 


موه 2 كه س < 0 0 ۰ 270 7 2 ٤ے‏ کے 
والذی توصف به هى أصاف الجَلال أي: العَظمَة والعزة والتعالي عن 

۲ 1 7 ورت و ور این 54 
کل تقص وَكَمَالٍ لا بلیق بدا له ا القدوسٰ ء أي: المتزه عَنْ كل كمال لغیرو» 
۱ 7 6 2 وا . اام کات 
ال لشیم ۳ العَبّاس البونئ» رجاه : لان فولتا: «المثره عن التقائقص» بِمَثابَه 


0 


9 ۴1 4 7 و ے سے 1 مسے ر رز کب 
قولكث: المَلِك لیس جراد" . انتهی » وهو عچیب ‏ 


() قال الشيخ زروق في شرح کلام الامام ابی مدین: ومعتی امُسَبد: قاع شه ۳ 
إلى غيره » اق طالب المادة وهي إيصال ما ينتفع به» والجود: العطاءٌ الذي لا علة 
له والله أعلم. (شرح الرسالة» ج۱/ص۳۹) 

)۲( نص كلام الشيخ اليوني في تفسير اسمه تعالى «القدوس": : هو المنزٌہ عن كل وَضْف يدركه- 


۹ 


سدح و 


31 


وَمقصود الشيح م هتا بات اتصافه کقالی ِأَوْصَافِهِ العَليّهَ السَّلْيَة یق وَالويجَابية 
لاه من كمال مَعْرِفَةَ الذات ب الکریمَف وا الكَلامٌ في ذَلِكَ إن شاء الله. 
وو : لا يُقَصَى علیه بالانقضّاء بتَصرّم الاباد وانقراض الاَجَال). 
قاصةمات| ‏ ييي لِأَنَّ دك وَضْفْ الحَاوثِ؛ إِذْ ما مت ده استعال عَدَمْهُ» وَسَوَاء 
| عتئه | الذَاتُ طفق في ذَلِكَء بل لهو الأول بلا بدابت لكر بلا يهاي 
پھر من جهّة اتغریف؛ وبين من جهة التکییفی» ره يکل من کہ 


[الحديد: ۰]۳ 


دا ما دار عَلَيْه کلام سیخ في تَعریفِ 077 ي الکریمق وق ره بَحْضْهُمْ 
اطلاق «الذات» عَلَْه تعالی» 02 مجو ج بال جاع على الجَواز فی ساط 
لیم وَالإِلقَاءء وَالكَلَامُ في ذَّلِكَ وَاسِمٌ » وَالحقَ أن + یاف ای 


لج بت 2 او 

ائارمعرفة | مایم : 

| وحدائيته 7 ۳ 

یه مَنْ عرف أنه ته لا شريك له لَمْ عمد على غیره ول سر لسواه. 


نے حسٌ أو یتصوره وهم أو یسبق إليه فکڑ أو بهجس به سر أو يختلج به ضمير أو يسنح لخفي 
الخيال» ولا أعرّج على قول القائل: «المطهّر من النقائصء المنژه عن العيوب» ؛ فإن ذلك 
فى تنزيه الحتّ تعالى يكاد يقارب ترك الأدب؛ إذ ليس من الأدب قولك: اليس ملك 
الإقليم بقصَّاب ولا سماك»» بل أقول: القدّوس: المنّه عن كل وصف الكمال الذي يظنه 
الخلق کمالا لصفاتهم وأن الجاهل والأعمی وغیره ناقص في ذاته وصفاته » فنژهوا الخلق 
ہما علموه من أوصافهم› وهو منرّهٌ تعالی عن أوصاف كمالهم» كما هو منرَّهٌ عن آوصاف 
نقصهم» بل كل صفة صو لكل فهو سبحانه مر عنها مقدّس عن أوصاف كمالهم كما 
هو منرّه عن أوصاف نقصهم وعما يشبهها وما هو ممائل لها. (علم الهدی وكنز الاهتدا في 
فهم معنى سلوك أسماء الله الحسنى » لأبي العباس أحمد القرشي البوني» ق1/49). 


۷ ۰ 


وو يشر ۱ء ۳ 


ربوبيته دَائِمَة فالعبودية 


۵ 
اعت 


مر کب ےه : ےک سس محر کہم ہے سو و کم مر ” 
وَمَنْ عرف آنه مَوْضُوفٌ بالجلال دَائِمَا لَمْ برل له حَاضعا ولعبادو اضعا 


ص 
7 کو 2 


وَمَنْ عرف أنه 
کک ۵ مرح ہیوت صح سے سم اورم م 2 2 0 ہے مره وم 
افال ولا زذبار: اوا ول الع هو يهَرى الیل گا[لاحزاب: ]٤‏ وهو حسبا 


درو > ۳ کم وی وه م2 21 ۰ 
الاوّل وّالاخر والظاهر وال( لم يعرّج على غیرو في 


1 


مہ 


عم الوكيل. 


ےاج پیا 
12ج سے سے 
پت 0 3 


فر ا وی ا ا سي 
إليه. ( ق٤‏ ۲ إب) 


۷۱ 


بذَلِكَ وإتباته عندتا f‏ ال ری لعدم کون ا و 


رَد کرت الله): اه تف وَِثَاثٌء وسر باتھا تم لما 
جيل وجوده ولبات لِمَا يَسْتَحِيلٌ عَدَمُهُ. 
ےا نما جيل وجود؛ نف ؛ لاه لا بل الوت» وما يستجيل 
عَدَمُهُ اب لا قبل الي » فلا حَاجَة في فیها ولا اتجات 
2 


تقِيلَ: اللإثباث في امس وال نها لِمَا برض لَهَا في ذَّلِكَ . 
َفیل: تفي کف وتات لأویمان. 


ر مر ۶ ۰ شی ل و ٥‏ 9 ۳ ۳۳ ص 

یی 82 در ۶ () 

الا شیء ما خلا اللہ باطل 

(۱) حکاه اللبي میور من قول الشاعر لبيد بن ربيعة ووصفها بأصدق كلمة » وأخرجه الامام 
البخاري في مناقب الأنصار» باب أيام الجاهلية ؛ وسلم في صحیحه في کتاب الشعر ؛ 
باب في إنشاد الأشعار. قال الامام الغزالي: أي: کل ما لا قوام له بنفسه وإنما قوامه بغیره 
فهو باعتبار نفسه باطل» وإنما حقيقته بغيره لا بنفسه» فإِذًا لا حى بالحقيقة إلا للحي القيوم 
الذي ليس كمثله شيءء فإنه قائم بذاته» وکل ما سواه قائم بقدرته؛ فهو الحقٌّ؛ وما سواه 
باطل . (الاحیاء» ضمن الاتحاف للزبيدي» ج۹ اص۹ 1۲). 


۷۲ 


چو( سم 


مل کب 6 2 موم و و ۰ س 5 1 0 عم 7 ًَ 
وقد كان (الشبلي) يَمَدْلَنَهُ تقول فی ذكره: (اللاء؛ ولا تقول: «لا رل الا 


7 رر سا ہے ا 00> ۱ o2‏ ےم ھ2 و و 
ال فقيل له فى ذلك » فقال: نفی العیب حَيْتْ د حي 2 رخ 


کر ےا ا سے کچھ ال , ال یکا 2 1 1 2 2 
لها شامد وهو قوله تعالی: ال الہ ثم دهم € [الأمام:۹۱]ء وَفَوْلهَ تعالی: مون | کم اسي 


یمک الو رنه انوا 4 [فصت: ۲۰] 

ر ا ا 3 9 7 بھی 3 

بحسب هلا ھی ساد تعد الائبات النافي للکفر آول مَرة مستحهة 

۲ سے 4 4 س 

2 9 ہہ سے کیو ۔ سس ےہ“ هام ا ام ۳ 4 . 
لتجدید الإِيمَانِ بهاء غير قادحة بعد الافزار مَع تحقق علمها؛ لقوله تعالی: 
« اعام ان لا اه الا آله [محمد: ۰]۱4 وَمَا آتی به فَهُو عَيْنْ علمهاء امل لك 
وبال التَوِيقٌ . 


وقال الشيخ الأبُّ: وإنما كانت أصدق كلمة لأنها موافقة لأصدق الكلام وهو قوله تعالى: 
يل من کیا 6ن4 [الرحمن: .]۲١‏ (إكمال إكمال المعلم في شرح صحيح سام 
الآية الكريمة: الممكن في حد ذاته إذا اعتبر 


ج٦/ص٦٦)‏ وقد قال الألوسى فى تفسير هذه أ 
02 لم يكن شيئًا 


مستقلا غير مرتبط بالوجود الحق كان معدوما لأن ظهوره إنما نشأ به ولولاه 
مذكورا. (روح المعاني » ج۲۷ /ص۰۸ 4۱ 
م۷۳ 


Ci RSE‏ 4 هت تحت “RET a,‏ د 


۱ [ مَبْحَتُ دَنْزِيه الله عن الجسمِيَة 7 ۱ 


یج یس ہے اه مه کت جح وکو جلت ا ع رارش تعدا امعط ستل تح کت کت کو وسدے لالت ران ای دک تا ہا ےت جم 


ل وم (وَأَنَهُلَيْسَ يسم مُصَوَںِ وَلا جور محدود مُقَدر). 
فلث: افتتح الكلام م هتا في الصمَاتِ سل فذکر له تعالی لیس پچنم 
الأأجا ۳ 

سس ولا جور ؛ لان الجشع: ما ترکب من جَؤْهَرَئنِ اکر » وشن لنَصْوِيرٌ ورب 

وَالجَوْمَرٌ: ما اَشْکَل راغ فان مَحصورا بالجهات» فا ماه الكَحْدِيدٌ بد وَالتَقَدِيرُ 
2م بر ورو رار ۳“ موی 8 ا 
ثم ہو مُرکب وهو الجسم ) وبسیط وهو الجر الذي لا بل القسمة 
بِصَرُورَة العَقّل ع جو لو ایب 5 کت بل الجشم رل 9 


8 7 

86 الو رم ضف تیب 
7 5 ۳ 5 ام 

لها علی حَقِيقَِهِمَاء حَقِيقَة أو مَجَارَاٍ لن رقف لَمْ رد به لقرّةٍ الایهام 
فی اطلاقه 

۰ و ی 5 7 2 

سے وخالفت آلبهود والمشدهة غلاة الروافض وَالكرًا بقولهم هو حتسم تم 

تيريه الله جن 


. له الوا قَقَالَ بَعْضْهُمْ: حَقِیقَةء وَكَالَ بَعْضْهُمْ: لا. وکل بَاطِلء تعالی الله عَنْ 


(۱) واعلم أنه لا يلزم من نفي الأیْنات والكيفيات إلا نفيٌ من كان ییا كَيْفِنّا والمقصود 
بالأينات یه جمع «آین» الأمكنة › وبالکیفیات جمم «کیف» المقادیر من طول وعرض وعمی 
والالوان ونحوها فالاینن: من هو في مکان» والكيفي: 00 
عنه الأيناتٌ والکیفیات لزم من تفیها عنه نفیٔ وُجودهء إلا الله تعالی لأنه لیس بيني 
لاستحالة تقييده بالمکان ولا بكي لاستحالة اتصافه بالمقادیر والألوان. 


۷ 


مسحي __ 


کا بق عار د وو ھی کل ما کان 6 
وَقَالَتِ النصازی: جَوْهَرٌ هو ثلاثة آفانیم اتحذت في ات القديم: جود 
و ماه فا 2 ۲ ۶ فد گر رہہ و مر سا و کو 
وَعِلمٌء و یاه » فالوجود ب٠‏ والعلم ابن وهو المسیح وَالحيّاة روح القدس. 
و 


۰ ۵ و 7< 
سر ور 


2 o 2 ۶ ب5 ۷۹ ۳ 1 2 و‎ ۹ - a 
وَطائفة منهم تقول: الاب هو الله وَالابن عيسى › وَالزوجة مریم‎ 
7 ۳ 02 ا‎ irz و2 ص 72 ر‎ 2 

والکل بَاطِلٌ ؛ رهه تَعَالَى عَن التَرْكِيبٍ والاتکاد والخلول. 

من م2 7 و و 2 7 + 7 سر ص کےےے۔ ر 0 

وق قَامَتِ التصوص القَاطِعَة على بطلانی مع شُهَادَةِ العقل بانتفایه. 
سے و هو و لد 7 3 2 ہر 2 ر لد ofr‏ 0 ک0 ك م ور 3 
وکونهم تقولون بتعدد القدیم مَردود علیهم ؛ لانه لازم من دعواهم. 
0 


ہیی ۳9 2 2 0% 2 o‏ ۶و وم ۰۱۳ و 5 f‏ مر 
فاما الطبائعية والافلاکية وَنَحَوهمْ يهان حدوث الاک ونقصه هو 


و و و بی روج سوم و a‏ کے کے 
دستور الرّد عَلِيْهِمْ» وانظر ذلك في المطولات . 
ر 3-0-8 رد ابر 5 8 2 وی 2 1° 14 0 2 2 مہ چم 
وقد قال بض الحکماء: «اعْلَمُوا أن العَقْلَ يَطلبٌ درا الاشیاء من حت | کم نيس 
44 ٥ھ‏ 4 1 2 ۱ 
رر بے گے مر و ° کو 0 یط رو 7 سس 2 ۱ 
عللها» والرهم بط إِذْرَاكَ الأَذیاء مِنْ حَِتُ صُوَرْمَاء ولج يطلبٌ إذراك | بيك 


0 8 سم دز ۳ ا ا ۰ و 2 سی 0 0 
لاشیاء من حَیْث الإحَاطَةٌ بها » وله تعالی لیس بي علة قيُذرِكه العقل» ولا بلي 


2 3 و ۳ بط مر مرا ۶ہ 
جه يرک الحِسٌ). ای وه صَحِيحٌ علیح. 


ر © اس 


۸ الاتحاد يطلق على شدة الامتزاج والمجاورة بحيث لا يتميز آحد الشیئین عن الاخر في 
الحس» کامتزاج الخمر والماء» وذلك لا يعقل إلا في الأجسام؛ فلا یمکن دعواه في حق 
لاله ولا صفة من صفاته سبحانه وتعالی. وبراد بالاتحاد أيضا صيرورة الشيئين شیٹا 
واحداء وهو باطل في القدیم وغیره والجسم وغیره. (راجع تحریر المطالب للبكي 
الكومي ؛ ص ۱۰۲). 

)٢(‏ قال الکمال بن أبي شریف: العلم بحدوث العالم هو أصل جميع العلوم الإسلامية » وة نون 
الحجج الإفحامیةء لأنه لو كان قديما لزم أن لا يكون متناهياء وولزم نفي ما جاءت به 
الشرائم من فناء العالم وتبدیل الارض غیر الأرض والسموات» ونفي القيامة» فتبدل فائدة 
الوعد والوعيد » ویلزم تکذیب الرسل وإنكار الشرائم ء وذلك من أقبح الكفر. (حاشية على 
شرح التفتازاني على العقائد النسفية» ۰61/۳۱۵ 


۷۵ 


ت 
و 


کو 


َل متتت: (وآنَه لا يمال الیم لا في افير ولا في بول 
eT‏ 


اکن التفدیر لازم 4 التتاهِى وَكَبُولٌ الانْقِسَام كَذَلِكَء وَمُمَا حادتان 
يلرم مِنْ إِتَايِهمَا خدوث بی وه 7 

الان لااو شر ز عَلَيْه ما جَارٌ عَلَى مُمَائلهء فلو جَارَتْ مُمَائَتهُ 
لْأَجْسَامٍ لجاز عَلَيِْ و ولا کم جَارٌ عَلیه(. 


عم رع 2ه 
أ 


۳ ان من تہ کر (إِنهُ ر تالا کالسّبيكة البَيْضاءء ا سبعة ان 


(۱) قال الإمام الحافظ محمد بن أبي بكر القرطبي في كتابه «الأسنى في شرح الأسماء الحسنی) 
فقال: لو كان البارئ تعالى مقدّراً بقَدْرِء مُصوّراً بصورَوّء متناهياً بحد ونهاية » مختضاً بجهة ؛ 
متغيّراً بصفة حادثة في ذاته لكان مُحدَثاً مُختصَاًء واختصاصه بما اختص به من مقدار 
وشكل يستدعي مخصٌّصأء ولو استدعى مخصّصاً لكان مفتقراً حاوثً وإذا بطل هذا صح أنه 
تعالى بلا حَد ولا نهايق» وأنه سبحانه قائم بنفسه على معنی أنه مُستخن عن مکان لآ 
سے عله آو شي» کس کت آو غیر کم ایت ولا کے آرصائه في شه اھ کت 
(الأسنی ج٢‏ /ص ٠٤١‏ طبعة دار الصحابة للتراث بطنطا) . 

(۲) قال ابن فورك: الجواهر المحدّثة والأجسام المخلوقة لما كان لوجودها ابتداءٌ واجبٌ وانتهاء 
جائرٌ في وجودها كانت ذواتها متناهية محدودةً قابلۃً للحدّث» وكان يدل قبولها للحدّث 
على حدوثهاء فلو ساعٌ على القدیم - الذي لم يزل موجودا ولا يزال موجودًا ‏ ما يخص 
المحدثات بکونها دلالة على حدوثها لم ی من مع هذا القول قدم الأجسام كلها وإن كانت 
0 00 ومتباينة محال للحوادث » وکان کل قول بودي إلى ما لا 
يُوْمَنُ معه وم الأجسام الحادثة باطلا» وكان القول بتجويز الحد والمماسة وحلول الحوادث 
في ذات القدیم سبحانه يودي إليه» بطل القول به لثبوت الدلائل وقیام الحجج وصحتها في 
أن الأجسام محدَثةً ة لم تكن نکانت ء ولذلك قلنا: : إن من آجاز على القدیم - سبحانه وتعالی 
عن قولهم ۔ المماسّة والتناهي وأن يكون محلا للحوادث من «الجسشْميّة) فلا سبيل لهم إلى 
القول بخدت العالم » ولا طريق لهم يثبتون بها أن الأجسام لم تكن فكانت. (مشكل 
الحدیث » ص 17). 


۷٦ 


ge‏ دج ھت 


7۳ 2 و و کے 5 ع م و عا ل من وو کے 7 ۹ 07 ے7 4 
یبر نَفْسِهِ)» وکذا مَنْ قال: «إنه على صورة إِنْسَانٍ شاب آمرد جَعْدِ قطط أو 


وو و لم ا وك اه ولط از عم( يل ےک تو ل 
د ل)» وکذا مَنْ قال: «إنه الشمس» 1 ها ال هما تترلوة 


وم 


و م 
لا یر 


اوک اج سے | 3 27 2 TD‏ 12 10 ماو ره وه 1 
ثم قال صتتئعنة: (وَأَنَهُ لیس بجوهر ء ولا تخله اجواهن ولا بعرض, ولا 


23 


۶ و , 21 ون الور یی ی سے مر ے٤‏ 57 و 2 


ر کے ہے +7 ہہ 8 م ۰ سے KK‏ 5 2 5 س12 
وقد تَقَدّرَ أن العَالمَ محص فی الجواهر وّالاعزاض؛ لان الشیء إما ذات 
کے مر ام انز رن ۳1 ۳ 6 ا ا 22 1 مر 9ر سس ۳ 
فهو الْجَوَهَرٌ » مركا کان أو بسیطا وَامَا مَعنى قائم بالذات وَهوّ العَرّض» ولا 


و ی 


الک . 
7 0 ج- 7 ھ و 7 ۳ هو ره 22 2 7 ی 2 ۳ ےج 
قالعرض مر لمحل یوم به» رآوصافه تحت أَظهَرْمًا طرتانه عَلی مَحَلهِ 
یں کہ 2 ر ت ےو 
ناه يكن وجودی هك لل خذوثه. 
9 له مو j‏ و 2 ے و رو 2 ۵ سر ر“ و2 
وَالجَوْمٌ لازمة التَعَیّڑ مِنَ الحَرّكة وَالسكون وَالاْیمَاع وّالافتراقی» والکل 
و 


4 ۶ مر 5 0 ین کی 5 2ے 2 31 رة کا صاخ نے 8 0 
حَوَادِثُ ؛ وما لا ری عَن الحَوَادِثِ لا يَسْبقهَا کا ا یلبقها كان خاونا ول 


۳۹ 


( في هامش (ت): وما ا هذا أن لا تنك اف كناب ولا بطق يه ا 

(۲) راجع مقالات المشتهة والكرامية في كاب الملل والتحل للشهرستاني (ج١/ص‏ ۱۲۰ - 
١6‏ ). 

(۳ قال الامام أبو بكر بن فورك: شرط الجوهر 
منهاء وما كان كذلك لا یکون الا محدّثاء 
يؤدي إلى بطلان يديه وایجاب الدلالة على حدوثه» أو 
الحدیث » ص ۱۳). 


اللازم له: أن تتعاقب عليه الحوادث» ولا ينفك 
وذلك محال فى وصفه تعالى لأجل أن القول به 
فاد القول بکدٹ العالم. (مشکل 


۷۷ 


تی یں 
ون 


۱ کہ 


اشم | 


مسح سسب 


7 و 2 2 ۳ و ۳ 4 2 8 
اجب الو جود مَؤْضوف: بالقام رَالمَرَضوف بالقدم لا بتّصف بعا يذل 


مر 
سے 


سب وه و و ۳ 7 o‏ 7 
عَلَى حدوثه» ۳ تصح فى وصفه شا ولا الاتحادٌ؛ لان الول هر 
الحصول عَلَى ہیل الگ وَهُوَ يثفي الوجود أو يَلْرَمٌ عَلَيه رقم ال 


o‏ كني نهو 


وَالاتحَادَ کت لذاتین ع اوا وهو نف بضوورة العمل ؛ ۽ ان اختلاف 
المَامِيكَيِنٍ اختلاف بالذذاتِء ال و 


وہ ں2 ۔ ہت ر 2 ۳ 2 
رات النصيربة وَالإِسْحَاقِيّه مِنَ الشيعة: ظهورٌ الروحَانيٌ بالحِسْمَانِىٌ لا 


هس مر ام و اس ص 7 کی ره و 5 < ror‏ 7 
نکر قلا منم تنيع أن هر کال في صُوَرٍ بض الگالی- لو ووی العَلقَ 
کے 0 م 2 :7 7 

بدلك أشدة َه امو هم العترة الطاهرَة. قالوا: وَالذِي بَظھَرٌ تعالی فی 


)۱( تال الشیخ البكي الكومي التونسي: صانع لالم لا تل في شيء بأحد آنواع الحلول ؛ لأنه 
لو حل في شيء لکان لا عَرَضَاء آو نما آو سؤغرا). أن صورة والجميعٌ محال ؛ 
ضرورة افتقار الحال لِمَا حل فيه» ولا تی من المفتقر بواجب الوجودء وکل حال في 
شيء لد فلا شيه من واجب الوجود بحال فى کیو وهو المطلوب. ومن هاهنا یلم 
يقتا أنه جل وعلا ليس بجسم ولا جوھراء ولا عرّض» ولا صورة ولا مادة ؛ ضرورة 
افتقار الجميع › فهو جل وعلا لیس من قبیل المعاني ولا من قبیل الجواهر. (تحریر 
المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۰)۱۰۵ 

(۲) لا خلاف في كفر مدّعي الحلول والاتحاد بهذه المعاني: وقد أكثر بعض الناس في نسبة 
الاتحاد إلى الصوفية » والعاقل لا یتومُمُ أن ينتحل أهل الله الاتحاد المحال» ولكن لما كان 
لفظه مشتركًا في معان أطلقه كل واحد على ما أراد» فإذا أطلقه الصوفية على مرادهم من 
الفناء الكلي . وهو عدم الإحساس بعالم الملك والملكوت بالاستغراق في عظمة البارئ 
ومشاهدة الحق ۔ ظنَّ بهم الجاهل ما تقشعرٌ منه الجلود» وهم برءاء منه كما سينيّه على ذلك 
الشيخ زرُوق رحمه الله تعالى. 

۷۸ 


سب تنزيه الله عن الجسمیة ولوازمها 35 


وول هو 1 مَنْ بطر الم ام والقذره الم . 


ان 2 2 086 مسرے رھ ۹ 7 

وقد نسب هذا إلى جماعة مر ا a‏ ای 
۱ کیہ 7 وو 2 من هي لصوف ٠‏ هر من 
ك(الحَلاج» 3 و(ابن الحلاء ) 9 وان وكا ۳ بن قشي“ 


.)77١ص/١ج( راجع الملل والنحل للشهرستاني‎ )١( 

(؟) هو: الحسين بن منصور الحلاج» أبو مغيث» يعده البعض في كبار المتعبدین والزهاد؛ 
وآخرون في زمرة الملحدین . توفي سلة ۳۰۹ه. (انظر الأعلام ج٢/ص .)۲٢٢‏ 

(۳) هو: أبو عبد الله أحمد بن بحبی الحلاء ؛ أحد علماء أهل السنة والجماعة ومن أعلام 
التصوف السني في القرن الثالث الهجري أصله من بغدادء وأقام بالرملة ودمشق» وصفه أبو 
عبد الرحمن السلمي بأنه «کان من جلة مشايخ الشام؛ وكان عالماً ورعا» والذهبي بالقدرّة 
العارف شيخ الشام. (طبقات الصوفیة للسلمي» ص44١ ‏ ۰۱8۷ دار الكتب العلمية؛ 
ط٢٠٣)۔‏ 

)٤(‏ هو: إسماعيل بن سودكين بن عبد الله أبو الطاهر؛ شمس الدين النوري› کان فقیها 
فاضلاًء محدثاًء شاعراء له نظم حسء وكلام في التصوف» وهو من أصحاب الشيخ محبي 
الدين بن عربي. من مصنفاته: «شرح التجليات الالهیة» لابن العربي- توفي في حدود 
٦ھ‏ 

(ہ) هو: أبو القاسم أحمد بن الحسين بن قَيٌ الأندلسي (ت1)ه ه) صاحب كتاب اخلع 
النعلین في الوصول إلى حضرة الجمعین. 

)٦(‏ هو: : عبد الحق بن سبعین الصوفي الاندلسي» صاحب رسالته المسائل الصقلية؛ وهي عبارة 
70 اقزر زيرت الثاني إلى رج تومیر ۳۳ 
۹ھ ومما ورد في خاتمة تلك او قوله: #رأس الأمور والذي عليه في التنزيه 

المعوّلٌ وفي غيره: العلمٌ الذي به يتحققٌ 

ينبني على نفي التشبیه» والتشبيه يجتمع من 
والوحدانية 7 غل ٠‏ نف الشريك » والشريك تجتمع ماهيته روز 
والانفصال والحلول . والكمال بنيني على تفي النقائص ؛ والنقائص تنقسم على ثلالة اقا 
منها ما یمنع الأفعال» ومنها ما يمنع العلم والادراكء ومنها ما يمنع الکلام» فالمائع 


ورد الله تعالی ووحدانیته والکمال» ووجوده 


التحہُز والتغيير والتأليف ء فافهم د 
من الاتصال 


۷۹ 


ي تنزيه الله عن الجسمیة ولوازمها 5 


۳ 1 ۳ ۳ ا که 58 يا 2 ور موه مر - اض 2 
َالشْشْتري!'''ء و«العفیف التلمسّانی» ء و( السَهْرَوَرٌدِي) › و(الاقطع) 2 و(الایکی» ٤‏ 


٥ 2‏ ت ۳4 ۲ ٥‏ 5 5 سس ٥‏ ام سے 9 مر 2 9 
وَلاابن عَرَبِيَ)» و(ابن الفارض» وَمَن جَرَى مجراهم. 


۳۳۹ 
3 


وق سَنَعَ لك عآ: َيه «بُو حَيَّانَا في 5 سيره وَسَرَدَ أَسْمَاعَهُمْ في 3 سيره 
الي بلالنهر م من البَخْرا عند قَوْلِه تَعَالَى: وتات النصَری اليح یت 


2 و 


آله © [التوبة: ۳۰] ال اؤَمِمَنْ دعب 2 التَصَارَّى وَادّعَى 700 


باكصَوّف ظامرا» ٿم سرد آنمّاء من ذَكَرْتُ و لف 51م فسن ذلك 


إلا تحذیرا م ِن لو فِيما وَعُوا فبوء إِلَى آخر کا دک 


بت قَلْتٌ: ہ يفي أن يمد في يك هل ل خصوصِيَّة في الین 5 
زروق من 3 
ی 2 كَلَامُهُمْ عَلَى ما يرجم إلى الستة وَالجمَاعة» وَبُتَعَوَضُ له بالرّدٌ وَالمَثُول 7 


2 رو ا وي So‏ ۵ مر ره ۹‪ سر 
حیّث هی ولا ٠‏ بت پوت صدر منه ؛ لا حتمّال رجوعه ع او آن 7 


ی 


جلاف ظاهری فلا کنر بو ولا مدع ؛ طَلبًا للسلامه وَحَدَّرَا من الأَذّى بير 


3 


زع لله ام أ بر بن هعیش قل: «العَلَطْ في إِدْخَالٍ آلف 
کافر بِكُبْهَة الاشلام ولا القَلط في إِغْرَاجٍ الم ب ت 10 


رعه ممه مر و ۳ او 7 ۳ 7 ا یت 
وقد قال الفقيه القاضى (ابُو عَبْدِ الله المقری» جینایه: (الاغتقاد ولاية› 


= من الأفعال العج والمائع من الإدراك والعلم كالعمى والصمم والجهل ؛ والمانع من 
الكلام الخرس . (المسائل الصقلية» ص ۹۲). 

)١(‏ هو: أبو الحسن الششتري شاعر صوفي آندلسي» وصفه لسان الدين ابن الخطيب في 
الإحاطة بقوله: «عروس الفقراء» وأمير المتجردين » وبركة الأندلس» لابس الخرقة» أبو 
السسن. من آهل شستر؛ قزية من عمل وادي آش معروفة. وکان مجوداً للقرآن؛ قائماً 
عليه » عارفاً بمعانيه » من أهل العلم والعمل». توقي سنة 15۸ 3 


۸۰ 


ھ68 


سس 


والاغیراضئ جايةٌ» كن عرفت نين ون جهلت له 

وَسْيِلَ «القوري» عَنْ کلام «بن العَرَييٌ الحَايَيً) وله 0 
لام شوفت لاک امه قد حلت لهسا ما کسبت ولک ماک ولا مكلو اکا 
سلون [البقرة: ۰]۱۳۶ 


2 وه 


ور ہے لا روہ یک 


َتوه یدرک الق وَالضیی وی تَسلَم تلع ید حفط کا تفرف من 
عَقَائْدِ السّنّمَ ولمم بها ِنْ غَبْر تعب ولا انار بر وه تلا اجهل ین 
عم عص بالاطِل » اؤ نکر لِمَا ہُو به جا جَاهِلٌ . 
وقد سل متا «أَبُو عَبْدِ اله القَوْرِيٌ) عن ابن العرَبِي ۶ مدا کَقَالَ: 
زک بل کر ين آغل .یل ما سا عن هذا :اف 
اکر ری الان . بل : كما مرجم ؟ كَالَ: انیم 

قلْتُ: لن ےل گر و و وَإَِامَة علصبه ریما عاد على 
یل بانضرّر فاليم ال 32 ای ٩‏ 


( قال الشيخ شهاب الدين المقري: والذي عند كثير من الأخيار من أهل هذه الطريقة التسليم 


ما 
لهم نیہ السلامة» وهو أحوط من اوسا الا دأ يبي ناه وقم 
. إطلاق اللسان في هذا الصدیق وأنظاره فذلك من 


صا عالٌ نا 3 
اک الفط ر ارا بعت ر الغا ان ينا جا 00 
ت ره 
08170+ 9 کب 
قد تعر أ ف ای ال ربا عن الوهات ارانيد نفعتا الله 
عنها » وقد تعرّض من المتأخرین ولي الله الرباني سيدي ۱ 
: ۳ 
ڈو سے سے کلام ا علی رہ تح وتکر من الا ےک 
۱ ۱ ۱ 1 ماه ٥‏ ۰ 
صدور أهل التحقیق . (آزهار الریاض في آخبار القاضي عیاض ؛ ج۳/ص ۵ 
التأليف والنشر بالقاهرة ۲٣۱۹م)‏ 
۸۱ 


و )سس 


وَاختَار «العرًاق ت في «أَجُوبَةٍ المکیین» آنه يتَعَرَضْ للکلام بالود 


ص 


وَالعَبُول ء 13 عرض لصاحبه لا حتمّال مُرادہِ به والله 4 عم . 


يا اص و ت ۲ ۹ ہے سه اتيك اه ۳ 7 hre‏ 
2 کو اضر يُطْلقونَ الولهيّة على امتهم › وو صریح الكفر » تعالی الله 


سے هټ 7 ل 3 دھ کے ہے2 
عَنْ قوله وَخاشی ار ة الاسلام أن يقبلوا دك مِمَنْ يفوه به. 
۱ 69 2 ۳9 7 و 1 ص 3 
يام او 2 الحَاوثِ پالقییم ۳ وَهُرَ بَاطِلُ؛ لاقلاب الحادث 
بالقدیم ۱ 


ز سل قدیما تر ل الکلام عله + في تبات الصمّات» بالل 
ثم قال یمالته: (بل لا يُمَائْلُ مَوْجُودًاء ولا يُمَائْلَهُ مَوْجُوت ولیش کمثله 
یف وربا 
22 ن ا و گی سر ت ا و 2 
يعني أن المثل وَالشْبْهَ مب ب عه تَعالی بكل وَجه» قال الشيْخ «أبو الحسن 
۰ 7 ر سر صر ع ير 
لأَشعرِي» ومذائة: لو شب اا ل لک یل وَجْه فکان یکون 
خادثا مه > زین بَعْضٍ الجهات فیکون حَادِنًا ین یلك الجهّة؛ لأن جَمِيعَ 
2 2 2 8 

چهات العَالم حادئة » وهو تَعَالَى قَدِيجٌ باق مُتَرَّهٌ عَنْ سمَة الحُدُوث. 

(۱) هو: أحمد بن عبد الرحيم أبو زرعة المعروف كأبيه بابن العراقى» الفقيه الحافظ صاحب 
التصانيف» ولد سنة ٢٦۷ھ‏ وتوفي سنة 417ه. ونص كلامه: ينبغي أن لا بُحکم على ابن 
العربي نفسه بشيء فاني لست على يقين من صدور هذا الكلام منه ولا من استمراره عليه 
إلى وفاته » ولکن نحکم على هذا الکلام بأنه کفز . (الأجوبة المرضية على الأسئلة المكية» 
ص ۸۸ نشر مکتبة التوعية الإسلامية) 

(۲) قال الشهرستاني عند ذکر مقالات الكرامية أتباع أبي عبد الله محمد بن کرام السجستاني 
(ت۲۵۵ه): ومن مذهيهم جميعا جواژ قيام كثير من الحوادث بذات البارئ تعالى» ومن 
أصلهم أن ما يحدث في ذاته فإنما يدت بقدرته. (الملل والنحل ء ج١/ص5؟١)‏ 


۸۲ 


سمل سي لت 


ا له 000 5 2 سو یا ہت یہ 0 لج 
وم الحَرَمئنِ): هن ال ره ی اي التخض فطل وهو ا مدقيس | 


اسم 
٥‏ ۴ 


رس و 2 کے کر ا 8 0 مره 8 ہے ۳۹ .مر وھ ور لما رع 

مذهب الدهرية ؛ ومن اطمّان فکره إلى مَوْجِودٍ انتهى له فکره فهو مَجسی وهو | اکر | 
ای ا ا ہے ںہ 2 2 و وو کر کو ا سے سی ۱ 
مذهب الحشویه ) 3 اطمان فکره إلى موجود عجر عن إدراك حفیفته هر 

ور دم (۱) 

موحد) 5 


21 
ESE 


ا 3 2 5 6 ۳ صیھم 02 و 1 مت ف 7 
وَقال «ذو النون المصري) َمَدَنَهُ: «التوحید أن تعلم أن قدرة الله في التیحیدعند, 
۳ وھ وعر و و 7 و م رو ۱ ۱ 


الاشیّاء بلا یراج ء وَصُّئْمَهُ لِلأَخْيَاء بلا علاجء وَعِلةَ کل شَيْءِ صنعه» ولا عله" الصري 


سکرس سے ہو سڈ 


2 
و 7 


4 9 سر ۰ 3 سے 0 و 2 ۰ م 7.1 م 7 9 ت 
لصنعه ‏ و لم فی السماوات العلی ولا فی الارضین السفلی مدب غير ال 
ر ۲ سے ^ ع ۱ کپ 2 2 
وکل ما عَطَر بل قان بخلاف ذَلِكَ)”". انتهَى . 


)١(‏ نص كلام إمام الحرمين في العقيدة النظامية: «مَن الْتَمَضَ لب مره فان اطْمَأن إلى 
مَوْجُودٍ انی إليه کہ نهر يديه وان اطمأن إلى النفي العخض فهو معطّل» وإن قطع 
بمو جوز واعترّف بالعجز عن درك حقيقته فهو موحَّدٌ). (العقيدة النظامية» ص ۱٢٤٤٠١١‏ 
تحقیق د. محمد الزبيدي). 
فقوله: «إن اطمأنٌ إلى موجود انتهى إليه فكره فهو مشيّة) أي: ارتم في خياله موجود ظنّ 
أنه هو الله فهو مشيّهٌ لله بالحوادث لأنه تعالى مره عن الارتسام في الخيال. وقوله: «وإن 
اطمأن إلى النفي العخض انهو معطل» أى: عمل الله من صفاته التي هي الوجود والقدرة 
والورادة ہہ" إذ العدمٌ المحض لا تصف بتلك الصفات | _, : 

(') قال الشیخ زروق في الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية: العلل جمع عِلة وهو ما 
بقتضي وجود الشيء أو تیه على سبيل الثم ؛ وهي مندفعة في أفعال الح تعالى 
وأحكامه ؛ لأنه الفاعلٌ المختارٌ الغنیُ عن العلة في وَضْفْه أو فعله. (ص 4 ۰0۲ 

(۳) أورده القشيري فی رسالته (ص٤)‏ قال الشیخ اللخمي معلقا علی کلام ذي ارت جمیع 
هذا الكلام ا انفراد الله تعالی بالأفعال ومن جملتها أفعال العباد لضرورة الحکم 

بث جميع ما في العالّم وانفراده بالاحدات والخلق والفدييوةوكل ن قانع ان 

بصنعه وإرادته السابقة وقوله» ورلا یل لصئعها تنزيةٌ عن الأغراض والحوامل على 

الأفعال ء وأته بفعل بلا محاولة ومباشرة . (شرح الر سالة القشيرية » ق۷/)- 


۸۳ 


ج 


امه مه عَنْ وَضْفِهِ تَعَالّى بِالْمَاءِ الجَوْهَرِيّة وَالعَرَضِيّة؛ إذ لیس في 


سے 


الالم ھا كما تات ال وت الله أَعْلَم . 


و لولس کمئله شئگ ولا هر عل شا إِشَارَةٌ إلى قَْله تَعَالَى: 
ی وگو م اي ۳ 
لوس کته وی € [الشوری: ۰]۱۱ قیل: المُرَاد: لیس مثله شیب والکاف رَائِدَةٌ 
اناد ہے 


دیل ی کی م ان لو در 4 مثل ولا مثل له فهو بل في 
التي ٠‏ وَقیل غَيْرَه ما يَقتَضى التَنْزية وتفى التَسْبِيه. 
د قال بَعْضصٌ المتّایخ: الحَن تعَالَى مره عن التَنزِيوء فکیف یار إل 
ال کو e‏ 


و کے 


مس كم کھ © ہے ا مس 1 کی ا سه اهم 27 
وَسْيْلَ بَعْضْهُمْ عن الو تَعَالَى كَقَالَ: إِنْ سَأَلْتَ عَنْ ذَاتِه فلاس كد 
شی 4 [الشوری: ۱۱]) ون سَأَلْتَ عَنْ صفاته ۰ فهر اه اد د لي ال الصَمَدٌ 
© لع لد و ولد هی ونم یکی له کنو ا کر ٭ [الاخلاص: ۱ - :]۰ وان 
سَأَلْتَ 2 نت کت إلا هو عم انیب واَهدَو هو ان 
عن فعاله کل وم هو في مان 4 [الرحمن: ۰]۲۹ 
(۱) قال الامام «ابن جزي» في «التسهیل»: لیس كي سی +4 [الشورى: ]١١‏ تنزيةٌ لله تعالى 
عن مشابهة المخلوقين. قال كثير من الناس: الکاف زائدة للتأكيدء والمعنيئٌ: لیس مثله 
شيء۔ وقال الطبري وغيره: لست برائدة » ولكن وضع (میئْله» موضع هو والمعتی: لنشن 
كهو شي5. قال الزمخشري: وهذا كما تقول: مثلك لا يبخل » والمراد: أنت لا تبخل » فنفى 
البخل عن مثله والمراد نفيه عن ذاته. (ج7/ص449) 


At 


َقّال «الواسطیث» في فَوْلِهِ تَعَالى: لیس کل ی [الشررى: :]1١‏ 
ووس كَدَاتِهِ دات ولا کصفته صفات ولا كَاسْيه اسم ولا کفغله فغْل). 


ہد وو اسل سے کش سر 
ات کلام وقد تَقَدمَ یکماله . 


کس وت - تك 


کس cD ORES er‏ سسسب سس سسحتت وم 
| [ مَبْحَتُ زيه الله عن الجهة والمَکان ] 
بی 1 ااا 2 TRAIT‏ دعر FRR KS‏ کک 
3 ال یا ا ونه لا جخد 2 ده المدان ۳ ويه الأقطان و تحيظط به 
الجهات ولا تَكُتَنِفُهُ السَّمَاوَاتُ) . 
ERIS‏ 
ا 2 و م 02 ۳ م2 83920 ۹2 و و و 
5 کی لات تیک قش و ول في 
والتقدیر من إ 
صفات ارات ما ذَكرَه نف هة وَالمَكَانِ والتقییر بالحدٌ والان» بَل لیس هو 
۱ المحدّثين _ 


7 قال الشيخ البكي الكومي: صاع العالم لا یکون في جهة؛ لأنّه لو كان في جهة لكان في 
مكانٍ؛ ضرورة آنها المکان» أو المستلزمة له ولو كان في مكانٍ لكان متحيّراء ولو کان 
متحيرًا لكان مُفتَقِرًا إلى حير ومكانه» فلا يكون واجبّ الوجود» وقد ثبت آنه واجب 
الوجود هذا مخلف. وأيضاء فلو كان في جهةء ناما في کل الجهات » وهو محال وشنيع › 
ولا في البعض » فیلزم الاختصاص ؛ المستازم للافتقار إلى اليخطص» ا للوسوب: 
واعلم أن هذا المعتقّد لا بخالف فيه بالتحقیق سخ ولا محدث ولا فة ولا غیری ولم 
يئ قط في الشرع على لسان نيءٌ التصريح بلفظ الجهة » فالجهة بحسب التفسیر المتقدّم 
نة معنى ولفظا؛ وكيف لا والحق يقول جل وعلا: ليس كدلو کی وق َلسَيِيعٌ 
لیر ٭ [الشورى: »]١١‏ ولو كان في جهة بذلك الاعتبار لكان له أمثال» فضلاً عن مثل 
واحد. (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب ؛ ص .)١١8‏ ۱ 
قال الإمام ار دی کی کب 00 0م ای ای الدع : فإن 
قال قائل: إن لعل بش حو ےت او إنها هذا مدل ند الس سبحانه الخلائق 
برفع تفر كما تعبّدهم باستقبال الكعبة بوجوههم في الصلاة واستقبال الأرض» 
والصاق الجبین والأنف بالأرض مع تنزيهه سبحانه عن اختصاصه بالبیت أو بمحلٌ السجود 
من الأرض » كأن السماء قبلة الدعاء. (کتاب ی 
قال الشريف مرتضى الزبيدي: وإنما اختصّت السماءٌ برفع الأيدي إليها عند الدعاء لأنها 
جُولت قبلةَ الأدعية » كما أن الكعبة جُعلّت قبلاًللمْصلي یستقبلها في الصلاة» ولا يقال: إن 


الله تعالى في جهه ة الكعبة. (إتحاف السادة المتقین للزبيدي ؛ ج٢‏ اص ۵ ۲) . 


۸ 


۱۳۳ e 
الوجود ااا ولا عَيْنَ لام 0 الخروف ولا غیر ذلك مما سم 2 و ¿ صِمَات‎ 
الخَلق كالجهة وَالمَكَان؛ ف هو في مَکَانِ» ولا في کل مَکانِ.‎ 

رلت الكَرَّامِيةُ وَالمُشَبَهَةُ: ہو في مَكَانٍ ہُو رشن" تَعَالَى الله عَنْ 
َل 

وت لحار '': ہُو في کل مَكَانٍ 7-7 : الم لا الا 


72 ۲ 2 


وال هل ال لا نال «داخل العالم ولا خارجة)؛ ان الخو 


او تما 2ری الحاد ر و الحوادت عَلَيْه وَهو تَعَالَ مره عَنْ لك . 
ول القَائِل: اعدو العَقَل جَاِمَه مذ پان كل ودک في او از 

حلْ ام وله د ار الوم ول الاد ال اه 
وني چکم ان اج الله) : «الحَنّ ا بمَحْجوب ) وم ا 


8 مر rG‏ في رموه کر ور ۔ و( و وج ضر ضر ص 
آنت عن التّظر لبه ؛ اد لو حَجبه شی َه ما حجيه » ولو كان 


9 
2 

3 
35 
کے 


۸ راجع الملل والنحل للشهرستاني (ج١/ص١۱۲):‏ 
17) أصحاب الحسين بن محمد النجار (ت۲۲۰ه) من رؤوس المعتزلة. (راجع الملل 
واللحل » ج۱/ص۰ ۰6۱۰ 

5 قال توت زروق؛ المستور آبدا في جهة مما ستره» ویتعالی ربنا عن 
صفات المحدثات . (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية» ص ۰۸۳ 

قال الشیخ زروق: لأنه بمنعه مما وراءء ويحجزه و عما بعده وبقصرہ على محله رع 
aN‏ اردنت و 
الشرع المنقول. (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية؛ ص ٥۸۰‏ 

7 الشیخ زروق: آمّا هه للعباد فلانهم قي قبضته ؛ وتحتٌ تصريف رت 


الجهات ؛ لأنها من 


(4) 


4 


۸۷ 


سس مت تو كك 


ثم قال رجاه (وََنَهُ مُسْتَو َل العزش عل الَجْہ الذي قال وَالمَعْىَ الذي 
راد استواء مرها عن المُمَاسَّة والاستفرار وَالَمَکُن وا لول وَالانْتِقَالِ) . 
بی اَن ما وَرَدَ في القَرْآنِ مِنْ وله تعالی: ا کو عل آلمرش [الأعراف: 


ا م دعرو ناه 


[o‏ « وَكَوْله ۾ تَعَالَى: ال من على العرش آستویٰ #[طه: ] نت ونتزهه عن 


3 5 
ظاهره! ولا توف فى تأویله» بل فوص له تعالی في شان ١‏ 


= إرادته ومشيئته. والفوقیة: عبارة عن ارتقاع الجلال والمكانة » لا المکان؛ كما بقال: 
السلطان فوق الوزیر» والسید فوق عبده» والمالك فوق المملوك» ونحو ذلك مما بشت 
الكبرياء ؛ وينفي سمات الحدث ؛ إذ یتعالی ربنا عن ذلك علوا کبیرا. (الشرح الحادي عشر 
على الحکم العطائية » ص .)۸٤‏ 
(الشرح الحادي عشر على الحکم العطائية » ص ۰۸۳ 

(۱) قال الإمام مكي بن أبي طالب القيرواني في تفسير قوله تعالى: قوله لاله ایی رخ 
توب بعر عند رو مم أستوى العش [الرعد: ۲]: «أي: علا عَلَنِهِ علو فُذرق لا لو 
مَكَانِ) . (الهداية» ص )۳٦٣٣‏ وقال أيضا في تفسير قوله تعالى : مو یی عق لکوت 
لاش ف سن رمأتو للم [ الحديد: 4] : «أي: ارتفع وَعَلاء ارتفاع در وتعظیم 
وجلالت لا ارتفاع نله . (الهداية» ص ۷۳۰۷) 
وقال الإمام الخطابي: «ليس معنى قول المسلمين: (إن الله على العرش» هو أنه تعالی 
مماش له» أو متمگن فيه» أو متحيّر في جهة من جهاته» لكنه بائن من جميع خلقه» وإنما 
هو خبر جاء به التوقيف ؛ فقلنا به » ونفینا عنه التكييف ؛ إذ ینس کت وی وهو لسَییم 
یر [الشورى: 4]۱۱. (أعلام الحديث في شرح صحیح البخاري» ص٤١‏ ۰۱۷ ط۰۱ 
۱۹۸۸/۰۹ جامعة آم القری) . 

(۲) قال الامام القرطبي: مما یعلم استحالته: کون العرش حاملا لله تعالى » وأن الله تعالی مستقر 
عليه کاستقرار الأجسام؛ إذ لو كان محمولا لكان محتاجا فقیرا لما يحملهء وذلك ينافي 
وصف الالهية ؛ إذ أخص أوصاف الاله الاستغناء المطلق» ولو كان ذلك للزم کونه جسما 
مقدّراً» ويلزم كونه حادثاً على ما سبق. - 


۸۸ 


e 


0ئ ب- ‏ 0 27 00 22 واه یو ے 
ما إثَاته فلتئوته بتص | ان » ۳۳ ا عن عو کا ينا تارفن ليه 
و 


ا 5 روه 1 و 27 7 كاي 3 
المعقول وَالمَنقول » فيقدم ان لانه مقطوع نو ل الول ييا يه 2 
نالوج الصجيح فيد 


1 کچ 3 رس و را 8 کا رو کر تا کے سو ره رو 
7 4 کہ 1 : وي o‏ سه >> سر 5 و رم یز 
الظواهر النقلیة » فان کرک امت 7 الجَمْع بن 3 لنقیضین » وا بتاهما لزم 


وی صَدَّقْنا الاجر الله وک یت الا ال ملؤم و 
3 لذن اد اف ال الظوَاهِرٍ الق وَتَصْدِيقٌ القع مع تک 
نس إل تکذیهها معا» قل ۶ يق إلا ان ند ول بالأدلة ال نیل 

الظواهر ال أو فويض آمُرها الی اش . 


۲ 


ك کک يَعْنِي بی ولا باتلویض وم اش تلا الول هر 
وہ کی هم عَلَى 3 ۱ ۳۰ يَتَفْصِيلهِ 1 بعد د |خراجه عن الوجه 


5 فان قيل: فما معنى قوله تعالى : ان REE‏ 6]؟ قيل: له محامل 
ا ا سر أن قنع لم ےتانس اف نگ 
في الین ولك مك السلف الصالح في التسليم. (المفهم في شرح صحيح سام 
ج٦/ص۱۷۰ء‏ دار ابن كثير» ط١ء‏ ١٤٢۱ھ)‏ 

00 قال الشيخ إبراهيم اللقانی (ت۱۰۱ه) في شرحه الكبير على الجوهرة المسمى باعمدة 
المريد على جوهرة التوحبد»: اشتهر بين القوم اوه سروک وج 
وأن طريق الخلف أعلم» قال بعض المحققین: في قولهم: : «أغلم 
إطلاق اسم ال وان اال رر ہت اذام 7 
والأحو 7 ديسب مقتض لأن يصب الأحوع آعلم. . وفي إسناده إلى التأويل اع مولب 
جر ایا ت و م 
ید عام و م يؤل ل وي » ایل س ےو دفم اليه عن العقيدة. 
با(أحكم) ؛ يعنى أكثر إحكامًا ‏ بكر الهمزة - أي قاتا بالنسبة إلى دقع 


۸۹ 


6) تست‎ (ge 


7 سر ل ار د ر رز ور 26 و 
المُحَالٍ» كما لا بَضر الجَهْل بآلوانِ الأنبيَاء وََنْسَابِهمْ مَع العلم بتَعْظِمِهِمْ 
0 
7 و ومو و ره 
ت7 ول بأنه 7 إلى لم الم خرو ج إلى جهل . 
وج الثاني بأنْ تم ال صاجب الحَجَّةَ بيحجيه › والتعیین کا 
1 کان الخادا بالخزوج عن | لمعد المقصود ِلْجَهْلٍ به 
وَعَلَى اللَفُيض رح الإمَامٌ في هَذِهِ العَقِيدَةِ؛ إِذْ یت الاسْیوَاء وی 
المُحَال » وَفَوَضَ فی المَحْمّل. 


ه ۳ 


ا وتوہ می 5 


1 ر کے 1 ۳ مس ۳ و ١‏ هه عم مس وم رم 7ے 7 
سس ظاهر قول مَالِكِ) إذ سيل عَنْ قوله: ارح على آلمرش انوہ 
ات [طه: ه]» إِذْ قال: «الاءا ره تفلو . 5 وکا الب َهُ تضارف نم قال: 

E‏ 2 معقول» ۳ ينين : لته ل حقه تعالی قلا يُفْهَمُ عله ثم 


ولبعض أئمة السلف تأویلات ثابتة أيضاء قال إمام المفسرین ابن جریر الطبري في تفسیر 
قوله تعالی: عل ىء مَالِكُ لا وجه [القصص: ۸۸]: واختلف في معنی قوله: إلا 
وهه فقال بعضهم: معناه: کل شيء هالك الا هو. وقال وراه با ذلك: الا ما 
أريد به وجهه . (جامع البيان» ج۱۸ /ص ۳۵۳) 
وقوله تعالی: عل ما فلت فى جثب ال © [الزمر: 1ه] قال الامام ابن جربر الطبري: یقول: 
سنا فبك من السك 4 ي الله به » وقصرت في الدنیا في طاعة الله. ونقل عن 
مجاهد تفسیر قوله تعالى: ین باه 4 بمعنى في أمر الله. وعن السدي بمعنى: ما تركت 
: من أمر الله . ٠‏ (جامع البيان» ج۲۰ / ص٤۲۳‏ »2 (ro‏ 
وقوله تعالى: رى ی [القمر: ]١4‏ قال الإمام ابن جرير الطبري: «تجري السفينة 
التي حملنا نوحا فيها بمرأى متا ومنظر». ونقل عن سفيان الثوري تفسير لیا بمعنی: 
بأمرنا. (جامع البيان» ج۲۲ اص۱۲) 

(۲) وقال الشيخ زروق أيضًا: قوله: «وَالكَنِف غَيْرُ مَعْقُولِ) في لما بتوهمٌ فيه من محتملاته- 


۹۰ 


ET 


7 ۱ : و ۳ و ر کو 277 مت 5 ۳7 کے مر مر 
َلَ: ووَالإمان به وَاجب) يعني لانه نص القَرانِ في ستة مَوَاضِعَ. ثم قال: 
ل ٤ی‏ كم > جم المشكا 0 
«وَالسَوّال عنه بدعه CNN‏ را 


0 0 
٠:‏ کر © 9 سمو ۴ ہے 


کت 5 ا 24 
وَتقَلَ «الطزطوشيٌ) عَنْ (مَالِب) أن مَذهبه اخار التاویل » فعله إذا قزلان 
ولا جلاف في وُجُوبٍ التأويل لِمَنْ لا تا 


2 


ک نوا الا به. 

ال اليح ابو بكر في یه کلایه: «فعلی القزل بلول إن وَجَذنَا لا 
مَحْمَلًا وع العمل عملناها علی والا مرکا آترها إِلَى الل تعالی». 

فو ی اک وک ہے ۲ 

قلتٌ: مرجم إذا التفوبضُ. 


مار کے رو وص ور سای کہ رو ںو ک2 پر یب ما 


عم 2 ۳ 1 پ0 و 00 5 و رو 2 
وآشار بقَوله: «علی الوجه الذي َال وَالمَعْتَى الذي آرَاده» لقول 

aT‏ کت ۷ سے ص کو رس 2 ۷ ۳ ارم 7 0 مس کہ 
اسان بیزینٹ: «آمَنَا بالله وَبمَا جَاعَنًا عَن الل علی مراد اش وَيِمَا جاة عن 


ر تن 5 
رسول اش على مراد ون أللّه) . 


= الحسية؛ إذ لا تعقل فى حقه. وفي بعض رواباته: «والکیفیة مجھولة4ء وقد عدلنا عنها 


للرواية التي ذكرنا لأن غير المعقول لا يمكن العلم یہہ والمجھول يمكن عل ر 

ES ٣٣٥‏ وا اا ارو 

۳  ۳۱ص/۱ج‎ 

قال الإمام شهاب الدین القرافي : قول الامام مالك: کف 0 ۳ 

تعالی لا روف نيما وضعت الب «کیف ؟1 وهو الا خو تون 
من التريع وغيره» فلا يعقل ذلك في حقه تعالی a‏ ی 
ج۱۳/ص۲۳ طبعة دار الغرب الاسلامي). 

( وللامام اين آبي جمرة فی بهجة الفوس کلام جمیل في قد 
(ج۱ ص۳۵ ۳ 


موش ل» معناه أن ذات الله 


مقالة الامام مالك ية 


۹٦ 


سج ی 


سے بجوو مدو 


ثم قال ومالته: (بَلٍ الْعَرْشُ وله و َْمُولُونَ بِلظف قذرته وَمَفْهُورُونَ فی 


"7 تلا لك لَمَا كَانَ لَهُمْ وُجُود ولا اسْتَمرٌ ولا استقامَ . 
ناسل الخ عَنْ ول وله تَعَالَى : الجن عل الْمَرشٍ استویٰ 4 [طه 
"٠‏ لعشم حَادِثٌ : وَالرَّحْمَنٌ قَدِيمٌ» وَالعرَش بالرَخمن من استوی»" E‏ 
وَحَمَلَةُ العش لاک درم القرآن في له الکریم: لول عرش ريك 
َو بوذ یه © [ [الحاقة: ۱۷] ۰ 
راز یقزلو: «وَمَفْهُورُونَ في یه لِمَنْ قال: «اشتوى پعفتی المَهر 
7۶ وق ره عم e‏ الاوك قالط لاف( 


(۱) الرسالة القشيرية (ص۷) قال الشيخ اللخمي في شرح کلام الشبلي: آشار إلى استغنائه 
تعالی عن العرش في أزله ؛ فانه قديمٌ » والعرشن مُحدثٌ ؛ فکلما استغنی عنه قبل أن بخلقه 
فهو غنيٌ عنه بعد خلقه» وإنما خلقه ليستدل بعظمه على عظم خالقه. (شرح الرسالة 
القشيرية» ۱۱/) 

(۲) لا وجه لتضعيف تأويل الاستواء بالاستیلاء» فإنه من المعانى الصحيحة المحتملة » فلا وجه 
لاستبعاده» غير أنه لا قاطع على أنه المراد لله عل › ناه على كفاية الظن في التفسير 
يكون معنی قوله تعالى: لخن عل الس رش اَسْتّویٰ 4 [طه: ه] أن الله یل استولی عليه 
ودېره» بحيث لا يتحرك ا الذي يختص به ولا 
يتصف بصفة عموما إلا بإرادة الله عَرَيِمَلَ وخلقه ذلك فيه . ووجه اختصاص العرش بالذكر - 
وان كانت العوالم كلها كذلك تساويه فيما ذكر من عظيم الاحتياج إلى الباري تعالى وعدم 
استغنائها عنه لحظة - أنه لمّا كان هو أعظم المخلوقات» وكانت نسبة جميعها إليه كحلقة 
ملقاة في فلاة من الأرض » ریما بموهم أن له من القوة والرفعة ما يستغني به في تدبير نفسه؛ 
فنبّه تعالى على أن العرش على ما هو عليه من عظم القوة وجلائل الصفات مقهودٌ محتاج 
إلى الله یل غاية الاحتياج» ولا يملك لنفسه ولا لغيره ضراً ولا نفعاء ولا يدبر آمرہ 


۹۲ 


Qara سول‎ 


نم قال ڪت (وَهْوَ قق العزش, وَفَوْقَ کل شیم إلى موم ری فَوقِيةَ لا 
يده فرب رل العزش وَالسَمَاِِ گنا لته بدا عن الاَْض وَالَرَى بل هو 
رفیع الذَرَجَاتِ عَنِ العزش, وَهُوَمََ دك قريب من کل مَوْجُوٍ) . 
)١(‏ کے 


سض 3 کوک کر مم 6 م 2 ا 22 لهم 2 شد م 
َعْنِي: فوق العرّش " فوقه مَعْتَوبَةء كما بُقال: السلطان فَوْق الوَزِيرِء 


وَالسّيّدٌ وق عَبْدِوء وَالمَاهِرٌ قوق ال وهو الماهر وق عبارو 
[الأنعام: نت نشب المؤْقيّة له مُسَاويةٌ لکل موجود؛ لک مَعتی مد الم 
وَالاقتِدَارٍ وَالجَلالٍ وَالعَظَمَةَ كَمَا قوق السَّمَاوَاتِ العلی في ذَلِكَ كَمَا تخت 
لی ؛ لان ما سوی ذَلِكَ حَادِتٌ ال عَلَى الحُدُوثْ وَالمَوْصُوفُ بالقدم لا 
یف 9ت ۱ 


رھت و ره ۶ وم ده > o‏ 2 5 عو نے 1 و رم وہ یم 


ج جملة وتفصیلاء وإذا ثبت في حقه ذلك ثبت في حق غيره بالأحری. (راجع شرح العقيدة 
الوسطى للإمام السنوسي» ص 2157 ۰6۱6۳ 

( قال الشيخ زروق في شرح قول ابن أبي زيد القيرواني: «وَأنهُ توق عَرْشو»: يريد: فوقية 
معنويةٌ » كما يقال: السلطان فوق الوزير» والمالك فوق المملوك» والشريف فوق الدنيء؛ 
لا تیاه اء قزق الا رفن وما في معناه ؛ لانتفاء الجهة في حقّه تعالى ؛ لما يلزم 
عليه من النقص والحدوث .(شرح الرسالة» ج۱ /ص ۲۸ - ۰6۲۹ 

(۲) قال الامام مکی بن أبي طالب القيرواني في تفسير قوله تعالی: #وهو اهر فوق عبادوہ 
[الأنعام: ۳ (المعنى : وال المذلل لعباده» العالي عليهم عو در وفهر» لا ع انال 
من شفْلء بل استغلى عَلَى عَلقہ يدرت هرهم بالموت وبما شاء من أمره» لا إله ا 
ريو رست لع شان ار ال القاهز ومن صفة القاهر أن يكون مستعلياًء قال: 
پپِپ ‏ و (الهدلية؛ ص ۲۱۹۷۷ 
وقال أيضا فى نفس الآية التي تليها في نفس السورة وهي قوله تعالى: وهو لاجر وق 
ایک [الأنعام: :]1١‏ «المعنى: وهو نات خلقہء العالي عليهم بقذرته» قد قهرهم 
بالموت » ليس كأصنامهم المقهورة المذلّلة المعلوٌ عليها. (الھدایةء ص ۷) ۰6۲۰ 


۹۳ 


نہ شمه کے 


مود يم و ا کا و یی قط و جه 
له عيباتكم: الا تقضلوني عَلَى بُونس بن مَّی) 


تج ہی د 


4 ےی دی ےر کر مخ 
» يَعنِي: لانه باتع قال ليْلة 


۵ مسر 8 ڪه ر ےت کے ام a‏ م و و رت ای ا 2 ۰ ا ع 
الا سراع: (انت كما اتيت على نفسك) » ونونس السام قال فش بن الحوت: 


کس سر رب سے و ساسم ۰٦‏ پر ص 2 
ولإ الا آنت سیت2 4 كنت مر الظیلمیرے € [الأنبياء: ۰]۸۷ فكل مِنْهُمًا 
ی خطات انت الگا ضر مَعَ و ِ حَیمما تخت التخوم والا خر وق کل 


وااتخوم م الیری) انم السَافلین ود > تحت الْتَاحِتِينَ . 


وو ر 


وله ١«مَوْقِيةَ‏ لا تریده قربا إلى العش پت ولا لی القَرْش وَالثْرَى ) 


E ج‎ > 27 )۳(۶ [۷ EE 
فهر قربب عير مَحْسُوس ولا موم بل هو رَفِیع''' الدَرّجَاتِ عَن الْعَرْشٍ‎ 


(۱) آخرجه البخاري في صحیحه باب: قول الله تَعَالَى: ول ین میت » ؛ [الصافات: 
۹ء عَنْ عبد الله لته عن ای موسر قَالَ: «لا قول دک ای خير من 
و . قال الشيخ زورق في التعليق عليه: له اضعا اؤ یل أن يلم اه انل الحَلق ؛ 
وخض یُوئس بالڌگر لما بُختّى علی من سَیم تست ن بع في تسه تتقیصن َء بال في كر 
له لد َو الذريعة 

(۷) قال الإمام أبو بكر الطرطوشي: قول النبي مر لا وني على بُو بن ی 

معناه: لا تظنوا أنى کے ہج یر و وصلث ای سوه 
المنتهی ثم صرت إلى سی او فی بالكل فقلتُ: إلى آین؟ قال 
يا محمد! وما منا إلا له مقامٌ معلومٌ» إن هذا منتهى الخلائق» وإنما أذن لي في الدنوٌ من 
الحجاب لاحترامك , ولاجلالك» ولم أزل كذلك من حجاب إلى حجاب حتى جاوز بي 
بی ا للا کل ای مط اس سا سای قد احتملني حتى وصل بي 
للعرش؛ فلا تظنوا أني في هذه الحال أقرب إلى الله سبحانه من يونس بن متى حين التقمه 
الحوثُء فذهب به سفلا فسفلا حتى اتتهى به إلى قرار الأرضين» بل العالي والسافل 
بالاضافة إلى جلال الحق سبحانه سواء» فسبحان من ليس كمثله شيء. (الدعاء والمأثور 
وآدابه » ص ٠١5‏ تحقيق د. محمد رضوان الداية» دار الفکر). 

(۳) الرفعة: الا نان هو رفیع القدر أي: عالي المنزلة والشرف. والدرجات جمع درجه ؛ 
والمراد بها المرتبة المعنوية . (إتحاف السادة المتقین » للزبيدي» ج٢‏ اص۲۰) 


4: 


سے 


0 رت ۔ 
سے ےس 


مَعْنَى » كما أنه رَفِيمٌ تہ بالمَغْتى عَن الثَرَى ؛ لن الک يفضي الجهت 
َمُو تَعَالی مره عن الجهات ۳ وَيَرْحَمْ ال ای 


ه زر ۶ ھت ۳ هو 52 7 2 
۰ 
۹ 


کے فیک ھا فان او 
کے تہ مھا وت سو 
وضو فوق اوق لا وق لے وه وی کل التَوَاحِي رل 
کت تا فسات ھا متا مت مت کل 


ھا ۳2 وله o‏ 2 َ‫ أ 2 
وَالعَرْبٌ على ثلاثة أوجه: قدت ب اخاطت رب کرام 2 مَسَافَةَ ر 


قالاڃيڙ مُحَالٌ عليه باه( وَالثَانِي: لا بَعُْء بل هر خَاصٌ لِمَخْصوصِينَ خف 


(۱) أي: منرَّه عن الجهات الحسية» وأما الجهات المعنوية وهي العلو بالمجد والقهر والرفعة 
والقدرة فهذا ثابت للحق وا دهي مقصود الإمام القرطبي بقوله في تفسیره: گان 
الت الأَوَائلٌ 7 ۷ مقر رن بتفي 7 ول بَنْطِقونَ بذلق » بل ا هم وَالكَافَة 


۳ 


- 
0 


ِإِنْبَاتََا لله تعَالی » كَمَا طق كاب وَأَخْبَرَ يدث ار . (الجامع ؛ کی یس 
ڻم ن الإمام القرطيي على مقصوده اج الي تی ھا الا في حل ال ای وي 
جَهَهٌ لعل فقال: «عُلُوٌ الله تعَالی وَارْتَفَاعُُ: عِبَارٌَ عَنْ لو مَجْدِِ وَصِفَاتهِ وَملْكوتِهء أي: 
یی قزق فقا بح له ین اي الجلال لد وا مه من يكو ال مُْکرکا بيه 
یی كه العَلی بالاطلاق سُبْحَائَه؛۔ (الجامع » ج۹ اص 1١‏ 5) 

)٢(‏ وقال الإمام أبو بكر الطرطوشي في تفسير القرب الوارد في قوله تعالی' وا س 


عبتاری عى ۳ فرب ےو اد دَعُوةٌ لداع | اذ دعان؟ © [البقرة: ۱۲ و ناڈ الدعوات » 


والتقدس عن الأمكنة والجهات » وقد أوضحه في الابة فقال: فان فرب کح دعوه 
الدع آي: : هو يقرب بالإجابة » وقطع الاأطماع عن قرب المكان والمساحة» مع استحالته 


اک 


ler 


فى حقه » وبين 4 أن قربه من العبد بتوفیق مه ار 


قريب » أو یسمع دعاءهم سماع القریب المسافة منهم ` وا أن 5 سبحانه 08 


۹۵ 


9# 


وَالمرَادُ به زِيَادَةَ الإكرّام» کان هو المراد هتا لعمُومه» وَمُو المُرّادٌ بقَوْا 


5-0 اة من حبل الورید) يعني : ِقَوْلِهِ 00 «ولفد متا الاشستن 
“7ھ سے ہہ ماه ار 


وتعلر ما نوسوس يو نفسهء وش اب ال من بل الورید 4 [ق 


اود ا ا 0 وت 
مَعَهُ ۽ بل ینتم هر وَيحَافِظ عَلَى ایام بر 


(وَهُوَ عَلَ کل شَيْءٍ شهید) لن کل ؟ شَيْءِ إِنْمَا يَصدر بقضائه وَقَدَرِو بل 


)00 ٦ھ‏ و سم سم 


تا ِن تقس بدبوء إلا وه در فيك بُنضبو» و نکی لاف لشفل 


حيط [فصلت: :ہ] ال فاحاطهُ يكل شیء عِلْمًا وَفرَة وَإِرَادَةَ هدك أنه 
E 1‏ و 7 ر € م یں گج ۳ 3 7 
هید قل ذل قیری وله هید عل کل قیی تفت له لوه تیء 
مَعَهء فَافْهَمْ . 

وى مر ام 4 2 52 

ثم قَالَ ەا (لا يُمَائْلُ فربه قرب الأَجْسَامِ ما لا ثُمَائْلُ ذَانَهُ ذاث 
الاجسام) 


کے ہر 9 00 7 کت وا ر ب 
لان قرب الأجْسَام بالمَذاتاة وَالمَحَاذاة وَالمَسَافاتِء وکل ذلك 


= يتصف بالقرب من العبد» والعبد یتصف بالقرب من الحّ سبحانه وتعالی » فأما قرب الحق 
من العبد بالذات فتعالی الملك الحقٌ عنهء فإنه تقدّس عن الحدود والأقطار والنهاية 
والقدان؛ ما اتصل به مخلوق» ولا مل عم حادث مسیوق» جلت الصمدية عن قبول 
الفصل والوصل . فرب كراميّه » وبعدّه: إهانته. وقربه اليوم من العبد ما يخصّه من عرفان؛ 
ويهيده إليه بوجوه اللطف والامتنان» ویوفقه لامتثال الأوامر والانتهاء عن الزواجر. (راجع 
کتاب الدعاء» ص ۱۰۲ - ۰/۱۰۳ 

(۱) هذه حكمة عطائية قال الشيخ زروق في شرحها: بل وُجِودُ ذلك اس من قَدَرِم وكذلك 
ما فيه ويقترن به من حكمّة وأحكام. (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية » ص‌1۸): 


45 


ge‏ ی 


حاوف لا بَجُوز عَليْه مبحانه. 


عم الد حتت تقول ؛ ھی صل مَنْ لا لبي 4 ولا نَظِيرَ 


نكن له میب وتظه ؟! هَيْهَاتَ ؛ عَذا ظَنٌّ عَجِيبٌ» الا بما لطف من حَيِْتُ لا د درل 


7 ر رل حَاطَة » الا تغریف الیقین وتف الإيمَانٍ». الْتهَى . 


تن 


3 
سر 


وَفي / تعض | # ج قبل رو رذ وکا جَعَل عم من في 
قرب ب الأَجْسَامٍ 7 عدم , ال زفي قرب الإِحَاطةٍ 


ممع يي ا ا ےت كيح !ےت 


)۱( سی اد لا مائ وهي النسخة التي شرح عليه 


71 3 


ج۲ اصه۲) 


الزبيدي ٠‏ (زیحاف السادة الان 


۹۷ 


سس مق ویس 


جه تست TETER‏ ب ےج وص حر 


7 ہر ORES‏ 
[ مَبحَت زيه الله 4 عن اون [ 


SEA‏ بد E FOIE FTE‏ سس سس سس ا تک مو د 


ا بییت: (وآَنَه ل بل في موی ولا بل فيه َيْءُ) 

بغي آله لا بحل في عبرو؛ لأ الخلُولَ: هو الحُسُول عَلَى سيل ای 
وَذْلِكَ يَنْفِي موك الوجود» وير مله دم لال کہ اقم ود 
باطل . 

وَكَمَا لا تخل ده في غیرو فَكَذَلِكَ صفائه 

وال التضارف: اه تال ند بالمسِيح» أَوْ حا 0 
فيه» وَذَلِكَ ِا ییآ تسه وکل بَاطِلٌ . 

رات لیر وَالإسحَاقية ا وط الزوحاني يالجشماني لا 
نكل كلا تيم أذ بطهر ا۵ ای في ضوزة بخض الكَالينَ» وی الکلق 
بڌلكَ ا هم الْعيْرَةُ الطاهِرَة)7") 


۶ 7 


7 7 ری یہ و ا 
قالوا: اومن ' يَظْهَرُ تَعَالَى في صورته هو مَنْ ظهرَ فيه العلم التام والقدرة 


1% 


2 ع لاو ہیں می اھت 07 اوم لحاس ص 008 
رلا يَرَالُونَ يُطْلقُونَ الال عَلَى أَْمَتِهِمْ ّى دا ذَكَرُوا عَلِيّا ینہ قالوا: 
جل لوو ذلك 


۳ ای 7 3 ni‏ 222 و2 2 گے م 0 0 3 
وب لِقَوْم مِنَ الصوفيّة القَوْل بالخلول والاتخاد بظرامز ین کلاموم؛ 


(۱) راجع الملل والتحل للشهرستاني (ج۱/ص۲۲۰). 
۹۸ 


Crm یھ(‎ 


86 ۶ 
وفیه 3 حرط 4 وحه ل دنك عَلَى م کی بالسئة م E‏ ت مرتبتهم 
الڈینء تِن لَمْ 90 ای آعی أن بع » وَهُمْ نم بِمَقَاصِدِهِمْ» وق 2 


۳ س 3 2 
وَبالله التوفیق 
2ے 2 1 و a7‏ 


ثم قال اة : (تعای أن بخویه مان کے 
قَبْلَ خلق الزَّمَانِ کو ی 5 ن( 


فلت : آما تقدسة تَا عن المَكَانِ؛ ردم سبق المَكَانِ عَلَى وی | مهدته 

و 7 ۳ ۳ !الله تعالى عن | 
تدل على حدوثه ودم المَکان 7 ای رت بالقدم» وَالمَؤْصوف | کی گا 
مت ھا 2 ل ل شوه كَمَا لا تح في الکاوث أن تیر یم 


وی 


رت ام 1 ےآ وہ وت و اه 4 وس سر 6 و ۰ 
الحق: مان مدد در به مُتَجدد؛ فلا بتصور في 


وف آشار ات یزان ن الي في الا وَالمكَانِ بقزله بل کان قبل 


)00 0 ذلك قول ابن عطاء الله المكتدري في کم وهو منت مرتتهم من للین: : زا 
في المُکَوّنات ما وَقَعَ عَلَيْها جود /بصار) قال الشیخ زروق في شرحه: : ظهوره في 

۷ انا هو بعموم التصرّف فیها لا بالحلول والاتحاد؛ إذ يتعالى ربنا عن ذلك علوًا 
كبيرا. وحقيقة كل شىء مفتقرة إليه إيجادًا وإمداداء فلولا و ما بمرت بالأبصار» ولا 
بصَرّ فيها بالبصاثر ؛ إذ كانت تکون نتيا محضا وعدما مرا وبهذا الوجه يفهم فو“ 
تعالں: لاک ب وی بای [النور: «۳] أي لا ظا لح ور 
فما دام مدّده لهما فظهورهما باق» حتى إذا انقطع انتفى ظهور » قافهم ٠‏ . (الشرح الحادي 
عشر على الحکم العطائية» ص ۰6۲۱۰ ۱ 
الزمان عند أهل ال یا عبارة عن مقارنة حادث لحادث » کمقارنه افر لطلوع الشمس 
له نب با امار عن حرکات 


مثٹلاء فوجود الزمن على هذا فرع وجود حادثين إل بعلن من 


الأفلاك وما يرجع ات فا 0 اف ۱۳۰ 
و 2 مر 
سجن داخل العالم. 


۹۹ 


لسك )هه 


وَكَدْ تَقَدَمَ الكَلَامٌ في تفي الرَمَانِ وّالمکان ۰۳ وياتي مه وبا الیش 

(۱) قال الإمام أبو بكر الطرطوشي: فان قلت: أين هو؟ فقد سبق المکان وجوده» فمن أيّن 
الأينَ لم يفتقر وجوذه إلى أين» هو بعد خلق المكان غنئٌ بتفسه كما كان قبل خلق المكان. 
(سراج الملوك» ص ۵) 

(۲) قال الامام أبو القاسم سلمان الأنصاري بعد یراد هذا الحدیث الشریف: فیما قاله رسول 
الله هه دزي با حدّث العالمء والعلم بوجود الإلهء بلا جهق ولا غیرء ولا فللئوء ولا 
نفس » وفیه آیضا بات الصفات الأزلية التي لا د يَصِحّ الکَلَق دوتها. (الغنية في الکلام» 
عفر تا 
وقال الحافظ ابن حجر فى شرحه: فيه دلالة على أنه لم یکن شی غیرّہ تعالى » لا المای 
ولا العرش» ولا غيرهما؛ لأن كل ذلك غير الله تعالى. (فتح الباري؛ ج٦‏ /ص۴۳۳۳). 

(۳) وإلى عدم تقيّده تعالى بالزمان والمكان والجهات أشار موسى يالام بقوله تعالی: َال 
موه ار اتيت © 5ل ری التعوں لاس وبا ینماان کم قدت © زین حو 


مس سس ہے و م مرو رژ Gia‏ 


ألا عون ریا ال ریک ورت ایک الاولین لب قال إن دسولکم ال اسل لکد لمجنون 
قال رب المشرفِ والمغرب 21 - ق [الشعراء: ۲۳ - ۰]۲۸ فآشار بقوله: #إربٌ 
اوت وَالْأَرْضٍ 4 إلى أنه تعالى رب الأمكنة وخاٹھا فلا تقد بهاء وأشار بقوله: ری 
ا رن * الى أنه رب الأزمنة وخالقها فلا يتقيّدُ بهاء وآشار بقوله: رب الق 
واآمترب * إلى أنه رب الجهات وخالتها فلا وکا با مكان موسی کت قال: إن رب 


العالمين الذي شالت عنه لا قد بزمان ولا بمکان ولا بجهة ) وانه 0 ار ايله الا الله ؛ 
000 , 
ea‏ 


ملسم 


سے 
32 


ل صمذامة: !و انه بَايْنّ من خَلْقِهِ بصفاته» یس في ڏاټه واه ولا في 


2 


بني لا يصح غٌ اتاد بعی‌ی كما لم بصع حلولهٌ لان اناد مم 
تعال عن ١‏ 
الاتحاد يفيه أ 


صَيدُورَةٌ الذایین وَاحِدَة» وَذَلِكَ عَيْرُ ير مفو ور أن الالخيلاق داي فتاه 
رس المثلان وَالغَيْرَانِ والخلاقان فَكَيْفٌ بالحالق رالاق تَعَالَى الله عَنْ 
َلك علرا یر 

ر تا باه - تعالی - حاوف قلز عل نهر كما أله لو حل 
یم الك ارم دمه ذلك لب لِنْحفَائِقء َه کال 


۳۹ o7 ۳۳1 


+9 يي گر r‏ 
و 6 ان توم به حادث ف فکا لا تال رم وُجُوده في شی فى الازل» ودلك 


ور 8 7 9 کہ ٗی (Ds‏ 
محال . و لمت «الکرَامية مها فی دك » فانظره . 


2 8ج‎ 
a 1 0 
بنك‎ iw 28 


ص00" 
)۱( راجم الملل والتحل للشهرستاني (ج۱/صه ۱۲) 
ہے 


تنزيه الله عن التغيّر والاتصاف بالحوادث 


دص وه ات کت پل و 03 ولس دس مد وا جف جک جه 


مب کی ل عن ابر ولصاف با توب ) 


رگن تب ڈگ SRE‏ ا سر لك یس تسد < 


f 
0 
5 


ال جملته: (وََنَهُ مقس عَن لیر والانتقًاي“). 

قلت: التّعَدْسٌُ: ار ارف 

س ےا ۰ و > ه م ۳ م9 ۰ 7 ر م 4 2 

وَالتَعَيرٌ: عِبَارَة عَنْ عوارض الكؤن مِنَ الحركة والسکون والاجتماع 
م 5 - اشا 000 بن و 6 52 22 و 
وَالافْرَاقِ ء وّالکژن بَعْدَ لت وَالعَدُم بَعْدَ الكَوْنِء ما هو حال مھ 
ھا حَوَاوِث : وَکا لا يَعْرَى عَنْ الحَوَاوِثِ لا يَسْبقَهَاء وعا لا ینبقها هر و حادث 


کو کو عَنْ 2 
وَانْتِعَالُ الصف وَتَطْوِيرٌ الوجود من ۱ غ ذلك یرم اجب الجود 
ِي لا صح حدوئ و اه مَعَ غَيْرهِ في صِمَاتِ TS‏ ذَاتِهِ 
وصفَایه عَنْ مُمَائلَةِ غیره 


)١(‏ وبهذا صرح أئمة أهل السّنة » قال الحافظ الامام آبو عمر بن عبد البر (ت457ه) في 
«التمهيد» في تبيين قوله تعالى: وا ریک الم فاصم [الفجر: ۲۲]: اليس مجیثه 
حركة ولا زوالا ولا انتقالا؛ لأن ذلك إنما يكون إذا كان الجائي جسماً أو جوهرا فلما 
ثبت أنه تعالى ليس پچشم ولا جوهر لم يجب أن يكون مجيه حر ولا نله . (التمهید » 
ضمن موسوعة شروح الموطأ» ج۷/‌ص ٤‏ نشر مركز هجر للبحوث والدراسات العربية 
موي ی ۱ 
وقال القاضي أبو الوليد بن رشد: : لا يجوز على الله تعالى ما يجوز على الجواهر والاجسام 

من الحركة والسکون والزوال والانتقال والتغير والمنافع والمضار» ولا تحويه الأمكنة ولا 
تحيط به الأزمة. (المقدمات الممهدات» ج١‏ اص ۲۳ 9ص ھ۶ او 


۱ 


وق تنزيه الله عن التغيّر والاتصاف بالحوادث 


مم 7 ص 2 

ل یلته (لا تل اوادث ‏ ولا تیه العَوَارِش). 

7 ۰ 3 نے سے 7 مع اسه مه و ل 56 ۳3 م2 و 5 Ka‏ 
يعني ٠‏ لان الحوادث حلته كانت قَديمهة مله » ۲ کان ادا مثلها : بیغان 
۹ ۰ : استحالة 


تقو الا غراف ان کون وَالطعُم 


سر ےی سے ریا کر ہیں ام 2 را 1 04 ۳ ۳4 ہے 2 1 
وَالرَائْحَة واللذة الحسيّة ؛ لا تھا تابعة للمرّاج » وهو إِنمَا يَتَحَقَىَ في الا جسام. 


12 2 


سا ۳ ی م ور چہٹ- 7 ے‫ کے 7 8 5 
وَأتْبَتَ الحکماءٌ اللذة الحِسَيّةَء وَتَقَامَا الملیّون لأنهًا من خوراص 


)۱( ولا تقوم به ؛ لأنه لو جاز ذلك للزم عدم خلوّه عن الحادث ؛ لاتصافه قبل ذلك الحادث 
بضدّه الحادث ؛ لزواله » وبقابليته هو. (إتحاف السادة المتقين للزبيدي؛ ج؟/ص" ؟). 
لاله الع بے الکومی: والمراد بالحوادث: ما له وجودٌ حقيقئٌ مسبوق بالعدم؛ لا 
المتجدّد من الصفات الإضافية التي لا وجود لهاء ككونه ‏ جل وعلا ۔ قبل العام وم 
بعد أو السلبية ككونه مثلا غير رازق لزيد الميّتِء ولا ما بتبع تعلق صفاته كالخالق 
والرازق » فإن هذا كله ليس محل النزاع . وبالجملة وق بين الحادث والمتجدد؛ فهو - جل 
دعلا - لا بتصف بحاوث ويجوز اتصافه بالمتجدّد؛ إذ الصفات المتجددة محض أعتبار 
وإضافة. (تحریر المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب » ص ۰6۱۱۸ 

یع ی ب ميم می راس مل ہہ 
عليه ؛ والنقصانٌ عليه باطلّ ومحالٌ ٍجماعا . بيان اللزوم أن ذلك الحادٹ 
الکمال كان 2۶۳۴ به-نقصائه وقد لا عنه بل حار م۲ 
يكن من صفات الکمال امتنع اتصاف إن رہ لأن کل ما يتصف الله به يكون كمالا- (داجع 
تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب؛ ص ۰6۱۱۸ 


۱۰۳ 


والاتصاف بالحوادث 


رچ سے 


ل ها (لم یرل نی نُعُوتِ جَلاله مرها عن الزََالِ في صفات گُمَايِ 


يَعْنِى أن کل صِقَاته تَعَالَى بَجبٌ لها ما َب له من لدم وَالبَقَاءِ وَالکَمَالء 
فلا تقص لها ولا خدوت. ولا على کات ولا افْتقَار إلى زيادة. 
وَسَیأتی الکلامْ عَلَى ذَلِكَ فی الصَمَاتِ ان شَاء الله تَعَالَى . 


٠١ 


(ge‏ مرچ 


aa rosy eae? Fe TE ا رر‎ 


ج1٦‎ 


EE ie 
] تب جوز نا تال ب بالابضا بصار‎ 1 


ثم قال سے 2 في ذَاتِهِ مَعْلُومُ الوُجُودِ بالمُفُولِ: مر الذّاتِ بالابصار 
مه مه وَمِنَة وله ِالأَبْرَارٍ في دار القَرَارِ وَإِنْمَامًا لِلنعیم ب بالتّظر ! وجهه 


0 ا و و3 
قُلْتُ: آگا ته معْلوم الوّجُودِ بالعقل لاه راجب الوجُودِ لِذَاوء فكل 
الؤُجود مقر يوْجُودِه تَعَالَى» مدرك دك بعقله 


۶ گے سر ت 2 
. ۲ زر رو و 9 و عع کی و 7 5 8 2.1 
قالوا: وحقیفته لئست تعس وجودو عند المتكلمين » خلافا للشبخ 
7 


رع و کا فل“ 


ا 3 ا سر ووجودہ معقوا 


OT‏ الس كه مى الرْجُوة المُطْلقء وَل عَيْنَ الأَمْياءء وَلَا 
2 م سر یھ گ26 یو o‏ ه 
الْحَرُوف . وَعالف أهل ل ال تک ای في اڑا علوم 


وهر تَعَالَّى مالف ِلْحَوَاوِثِ ین جویم الجهّات» فلا تشبهه شيْة» جلاف 


9 و اک 35 ۳۳ أ 
ل هو وَعُكاةٍ الرَافضٍ الق وین کل :اه چا ۾ حَقِيقه ین لحم ودم» او 
ل فد مات ات بل معا أنه ديعس كنيو أز من قال 
قال: آنه تور تا نے كالسبيكة البِيْضاء طو 7 “ل رک سے 
ار بر -. لك ور r2‏ 291 و 1 َك ا 
إنه على صورة شات ار جَعد فطط ‏ او على صورة سيج راس 
8 کت ا ۳3 م ۳ پ8 ر و ر 1 7 وا 
واللحيَة» او مَنْ قال: إنه الشمس » وهو مُذهب يكين الا فلا کیه » واس 


826 جواز رؤية الله تعالى بالأبصار هس سس 


را کان اء عَنْ کلم علا کبیرا۔ 


ود تقد لد عَلَى جميعهم م پالکلام على حدوث الالء ووجود الباری 
کو مر 


وَقَدمه وَوَخدانتی وانه الى ل للْحَوادث . 


وَالعِلمُ بوجوده 7 مَدَارِكُ العقول» ٦‏ للم ب بحقیقته فان قالوا: 
اٹ ملو الان وع ارت فيه وَالإمَامُ «العَزَليُ) ور 

واختلف هَل يُمْكنٌ علْمُهَا في الاخرة؟ فة کی انز وَالفلاسفة 
الو و«المحاسبيً»› ادل 1 (الامدي» ب بقَوْله تَعَالَى: ٭ ولا ای ا ۳ 
لج ا وشات التقل عَنِ «القاضي» وَرِِمَام الحَرَمَيْن»› انظ 
ذَلِكَ . 

وَقَدِ انم قَوْمٌ من ع إطلاق الكند وَالحَقَيقَة وَالمَاهِيّةَ عَلَيْهِ تعالی ء واستتقل 
الد 7 قي الدين السُبْكِئ) کر الذّاتِ کھت ده «العرَاتَيٌ) ء وبال لوق . 


کہ ریا 


د 1 8 و ی ہے قل و و وھ رر و )٢(‏ 
الأدلة العقلية | * 30 7 تعالی بلانضار مهب اهل الستة جواز ذلك عقلا وسمعا 4 
والنقلية على | 


2 ۵ م کے عر 03 

00 ات جر ی إل ن ۱ جاء بالوعد به فى الاخرة والمنع في الدنیا. 

سم 3 ۹۳ راي و وه رماع 

ما الجَوَارٌ القلِی ان عل الرّؤْيَةَ الوجود فاذا جارّت رؤْيَة مَوجود 

(۱) آبکار الافکار للامدي (ج۱ ص1۲۸ ) تحقیق د. آحمد محمد مهدي» ط ۰۲ 6۲۰۰ 

)٢(‏ قال الشيخ زروق في التعلیق على صحیح البخاري: رؤية الله تعالی بالابصار جائزة عقلا 
لأنها متعلقةً بالوجودء مخصَّصَةٌ في الآخرة بالبوت وفي الدنیا بالنفي شرعا فیھما؛ إذ قال 
حور في هذا: سرون ریک » وفي حدیث الدجال في مسلم: دورن أَحَدَا منم لَنْ 
ری رَبّهُ ی يَمُوتَ4) وهي رؤية وجود لا في مکان محدود. قیل لبعضهم: كيف یری ال 
في الآخرة؟ قال: يري نفسّه لمخلوقاته ولیس في جهة من نفسه ولا من مخلوقاته. (التعلیق 

۱۹ 


يي كك 


2 22“ م. ھ 


ارت رو مُوجود » رَد E‏ يهالا ربه آن ترا ولا جټل تي 
58 2 ري رب ون کان الوا ا [الأعراف: ۱:۳ 0 ۳۳ 7 
٠‏ ِاسْتَقَرَارٍ الجبل 5 وهو مو مک یر نع اسْتِحَالَة . 


۳ 


ره 2 007 0 کے 2 ۰ ۱ 2 > ور ل و رمس ۳ 
وق كال سول الل یر تر: إن الدجال اعوز وان زبکم لیس باعور ) 


2 


و کر ھھ 


قالرا: وَالحِكْمَةُ فی ذَلِكَ له لو را المُطِيمُ لَقَالَ العاصي: لو ره له 


سوه ام 72 م و 2ھ ۰ ۰ 71 و لوه سكرام ے۶ 5 2 
الو ا ل تہ 


سے 
کی ب الس ۶ عرو 


اکب الكَرَامَاتِ) وَالدُيا مكل و لاقّات» فلو راہ 
لحل 0027 به و معایشهم واعترتهم 2202 3 تادی 5 لك لی صَرَّرِهِمْ ؛ 


2-7 
0 
و ”ص تی 


فَعَرُوسٌ الأَحَدِية لا رف بهو الذار اد 


ره ہے و رت 3 
وهل 0 3 أَحَدَا منک مقصود و عدم الرُوْيَةَ مَخصوصا بهم 
و موی 5 5 ہے 
دوته ؟ أو هو عدر 0+ 77 في ذلك ؟ 


م ره دع 2 
8۳ھ029 1 2ھ) راه ميتي رس وَقَاله ابن ن عباس ڪن وتبعه 


ور م لت صف 7 6 م 
E‏ ور وان دنل وَقَم لَبْلَةَ الإسْرَاء . 


2 
ا 


5 روہ 5ھ 
لابصدر 


وَأَدکرنڈ a e‏ چ مدل ة وله تعالى : # لا تذرکه أ 


( في كتاب الفتن وأشراط الساعة » باب ذكر ابن صیاد. 
۱ 
(۲) وقد أخرج الإمام أحمد بن حنبل في مسنتده )۲٦۲۹(‏ عن أبن عباس رضي الله عنهما عن 
النبي تيور أنه قال: ارات ربي تبارك وتعالى) ٠‏ 


20( أخرج البخارى فى صحیحه » كتاب بدء الخلق؛ باب إذا قال أحدكم آمين والملائكة في- 


۱۳۷ 


gg‏ جواز رژية الله تعالى بالأيصار 8و 


يدرك ابص [الأنعام: ۱۰۳] 
4 € ےر ا 8 و۶ 
ورد بأن المُمْيتَعَ الإذْرَاكُ المُمْعَضِى للاحاطت وآن قوله: #وَمْوَ بر 
2 3 و 29 م o‏ 


ا َف جس سس 7 : 0 ل خل قاتهع بأن یه 7 الات 


و ا 


00 ا 


= السماه» عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت:١مَنْ‏ رَعَمَ اَن مُحَمّدَا مل تيرم 
أَعْظَمَ عَلَى الله الفِزية . 
قال الشيخ بدر الدين العيني: اعلم أن إنكار عائشة تيب الرؤية لم تذكرها رواية؛ إذ لو 
كان معها رواية فيه لذکرته » وإنما اعتمدت على الاستنباط من الآيات ء وهو مشهور قول ابن 
مسعود. (عمدة القاري في شرح صحيح البخاري؛ ج٥۱‏ /ص١٦۱۹).‏ 
وقال الشيخ القسطلاني: الجمهور على ثبوت رؤيته اكام لربّه بعيني رأسه» ولا يقلح 
في ذلك حديث عائشة ری اا و را ا 
ذكرته متأولة لقوله تعالی: و56 لش آن مک أله لہ را أو ین ورای ای [انشوری: 
۱ ولقوله تعالى: لا شر نکد وه درك الََبصرَ )| الأنعام: ۰۱۰۳ (إرشاد 
الساري لشرح صحیح البخاري» جه /ص۹٢۲۷).‏ 

(۱) آخرجه البخاري في مواقیت الصلاة» باب فضل صلاة العصر؛ ومسلم في المساجد 
ومواضع الصلاق باب فضل صلاتي الصبح والعصر . 
قال القاضي ناصر الدین البيضاوي: أي: تکون ااال جلية ركه لا تفیل مراء ولا 
یز نالف فیهابمشکم بعضًا یل كما لا يدك في رؤية الشمس والقمر ولا بان 
فيهاء فالتشبيه إنما وق في الرژية سار جلانها وظهررها بحیت لا رات ناء لا في 
سائر کیفیاتها ولا في المرئي کر فانه سبحانه وتعالی ما عن الجسمية وعما ودي إليها. 
(تحفة الأبرار في شرح مصابيح الشّنة» ص ۰/۲۸۱ 


۱۸ 


26 جوازرژية ال تعال بالابصار 9€ 


ار با لا العنظوز بانعنظوب تال بنشهم: ِي ريه وُجُووٍء لا له في 
مان مخدود. وقي لَعْضِهم: كيف بُری اله في الاجرة؟ 

و وو وت انتھی 

وقد مر أن رَؤْيَتَه تعالی في | الذكا ر 6ة 4 وَذلك اص لا پلقلب» وفي 
له لا في الم لھا بالقلب جَائرَةُ با خلاف» حَنَّى قال عكر وللاعة: ؛ ورای 


3 
5 
۷ 


2 سے‎ OCDE 


مُكَاسْفَةٍ بالروح ؛ تلا حلاف في جَوَازِهَا ؛ وَرُوِيَتْ عَنْ | لاغلاف ف | 


۳ 5 0 وکا 
هي في النرم نَوْعَ مُکا ۱ 

ے “ےہ ۳ 
کر من م المّلف ا ك«( أحمّد بن حَنْبْل) ؛ و التَرْمِذِيّ الحكيم) ؛ وَاعَلِيٌ بن بن | الله في اننام 
لمُوَفّقِ) م من الصوية ز وَغَيْرهِمْ . 

ہت 2 عر عم و 
ال (ا: بن المَوَقق): اق عَلَىَ الال ف 2 کت 00 از 
7 7 لس ادو 
رَبَّ الور في المَتام ال ی الا اف ال ا ريك بك ؟! فاذهت الله 
دک عَلی 


74ھ 


وادعی بَعض مایخ قاس في القویم ای .تر الکایل؛ 
ع نت 6 
قَسْيْلَ کَقَال: «لعکس بَسَري في 0 م كن لسن 
کمئله ۶ ئ تلم 1 له 


۱ 2 مرو 26 خر محر و ے2 سک 1 
77 رر بل رجہ 
7 7 سك ول اد الله لا ی فی الدَئيا . 
0 2 فق وَكال له: (إن الله لا بری ر : 
بالتصر فی الدنيًا اليح عن / ف 
7 یو زور 4 و ۔ کے الی نت ٥‏ ورای س‫ له 
فيل 1 اکاذڈٹ هو ؟ ا لذ وَلَكته انکر ق نور بصیریۂ وى کر اموه e‏ 
ص م۳ م 9 ۹ 22 و وت 5 ۳ 5-8 2 0 3 9 
قصل و >أم. ہے ۳ الا بصر ه متصلا بیصیرته » و تصلت 
انه ۱ 2 (o‏ وَمَا رای 7۸ ۳۳ ہے 
7 2 سک 2 ۲ ما 
بالجتال الال تن آن عا رای مره مَرییا بتصره » و 


ا 


وَل لاف فی الم م سَمْعَاء إلا کا کی «شتبر» قن «الَّبعْ) أن 1 
ف E‏ زجوطا فک ENE‏ 

و 
الم 


2 اس 


َف ول لیخ رجا : دینتة یه وي و لیر في لاه إلى 
آخره تثْبيةٌ عَلَى آن الكَفَار لا یرو َعَالَى فی عَرَصَاتِ لیاف ولل ل ل 
5۶ لم عن لیم ز تج [المطففين: ۰]۰ وَهَذَا عَامٌ لا وَلِيلَ عَلَى 
تخصیصی فکل موا يوم القیامة فی سَوَاء: 


سج INH om 12 o.‏ 1 © کے عدص کے ے 
وَقیل: روت على صفة القَهْر وَالجَلال َََيِدھُمْ ذلك 9 بط 


ولأن الژَةً کرام من الو تَعَالَى لعتادہ امین فَتَحَقَقَ العَثم: وبا 
2م ھ 
التوفيق. 
اعسات 2000 ما مد وا ا سک رز وق مر Î Qur.‏ 
مبحث رؤية | ۱ ختلف في المَلایْکة و الجن هل د برونه تعالی في الاخرة ؛ فجرم 
الملائكة ۱ 


والجن الله او الدين : بن عبد السّلام) بالتفي قائلا: 2 الوعد تما و وف نَم لو رهم ین 
ا اكيش فو ع یرهم وَحَكَى غَيْرُهُ الخلاف في ذَلِكَ. 
وه بعید در عاد مُکَرَمُونَ ۳ له تَعَالَى بقَوله: «ومن و 
یکروت من عبادته- ولا ترون لق سبحو اقب والار لا یرون 4 [الأنبياء: ۱٩‏ - 
۰ فلا أفلْ م مِنَّ الب لِعَدَمٍ القَاطِم ء وان لله عم 
3 مَؤمنو الجن قاخعاف العلماه هل جذ خلون ال الا أذ غابتهم 
الجا مِنَّ التار؟ حکی «الامَامغ» وَ(الحَلِيمِئ) و«النسفیٌ» في تَمَاسِيرِهِم في ذلك 


کہ 


و8( جوازرؤيةالله تاد مر )(©)© 


ےچ 2 ۳ 7 5 3 ےا ۳ ر ر 
اختلافاء وَل(ابٔن العرّبىّ» فى «العارضة» اتمم لا لا یتَعَمُونَ بالجَنّة ولذلك قالوا 


چ چم مر 


عند نذار قزیهم: یف کم من دوبک و شوک من ماب یر [الأحقاف: ۰۳۱ 


0 


و ۶ ع 2 . ن 2 ہے 00-7 ۳ ۹ زه 
وقال يو الائمة: حَيْتْ ری ساره َير مار له مت «الشّنِخْ) 


e 4‏ ۳ کے رو تک ھا سم 2 4 پر 9 چم 
إلى أنه بر مار 1۱ بتاء عَلَى رَغمه أن الإِشَارَة تقوم بالمُشیر لا بالمشّار 
یه 
؟ م ماله وس کورے۔ ں۷ ہہ رد ی 
وَمَذهب اهل السته ان تَعَالَى يَرَى داتَهُ وَصِمَاتِهِ وَالعَالَمَ واعترف المعتّزلة 


۶ 7 ره 5 رد تھے‎ 3 ٠. 
عم الجمهور جَوَارُ رُؤْيَةَ الكَلق صِمَاتِهِ تَعَالَى؛ لان الوجود عِلة‎ 
ری وهي مَؤْجُودَةٌ وَلَكِنْ لا کیل عَلَى افق‎ 
کول الشّبع: : وَإِنْمَاما للتییم» ! ار كمال نَع‎ 


وهو کشا و کا E‏ 


3 
تت 
7 
3 
2 
ہے 


کت سح سج كك 


۹ی سب 


ھت 
| باجا لمات ت الوجُودِية ا ۲ 
ل 3 7 اي ا ي الصمَات المَعتو 0 َيَال 
کت مال عع وی 


لت نما گر الا في عَذا الزضع أن الحيّاة هى لاس في ان 


إِذْ کات قرط في وود ار کكرکا یر ع الصّقّاتِ ؛ رد لا صح یشیتها لِمَيْتِ 
ولا جَماد. 


و«الجّار»: من الجَبْرٍ | الذي هو بر چیڑ الق عَلَى مراد مهم وَإِنْ له اف 
مَرَادَهُمْ . و من ِنَ الكَلْق : ات فر 0 إلى مُرَادِهم قَهْرَاء 7 
2 ۶و 
ال الأَغلّى . 

وَالقَاهِرٌ) وَ«القَهَارًا بِمَعْنَى وَاحِدِ: من ال وَھُوَ الاشتبلاء عَلی الشيء 
ین جهّة أَْرٍ ظامر المُلْكِ وَالسْطَانِء وَعَلَى باطیه مِنْ چهة المَكَانة تام الج 
گذا تال لیم «أبو الحَسَن الحَرَالءُ) من فی اسمه «القَهّادٌ) مِنْ «شرح 
الازشاد) . 


۳ 
5 42 


راد 


الف بذٍکر ین الوَصْمَيْنٍ وَالاسْمَيْنٍِ الكريمَيْنِ أ آنه ته تالی عام 


لصف بقَذرتی عَظِيمٌ فيهاء و الث أَعْلَم. 


(۱) الزبيدي: عند المتقدمين لا فرق بين 
ص75). 


المعاني والمعنوية . (إتحاف السادة المتقين » ج٢‏ 


11۲ 


سح( سوت و 


اس مر و د 2 

2 0 يجان کے : اوہ ۶ و ۶ پک ا geo‏ غو $ کے و 

راب 0 07ھ 
0 و HEE‏ مت 


ہر۹ ره کا و زر 2 سرک د وه ے۔ 2 0 و و 
۳ م فی قدرته ؛ اد لا يَلحَقه شی من اللقص ولا يجوز عَليْهٍ 


ز عجز قدرته عَنْ شیء لجاز و کون عاجرا من کل ردب "ع ار 
يه » وان اللہ كل شیم ملا 4 [الکیف: ه:] . 


سن کر ر 
م ۶ 


و السئة : اقل ری 7 َلرُومٌ العف هي عدن العجز ) وَالْمَمَاءٌ 
وَالمَوْتٌ آخری في ذَلِكَ . 


مو 6 یت BE‏ خر کے ۳ 2-۰ و وم مر مر تال سر کر 
وکانه يُشِيرٌ بهَذِهِ الكْمْلَة وله تعالی: ۶الی الیو تاه که ولا € 
[البقرة: ]۲٠٢‏ َالقیوم: القایم م تق لیم علَى کل تفي ب ات وکر 


2ص 


لس يِمّا تساج وَمَا طت وَذَلِكَ م من کمال ال ا الوم عَوَاِرضٌ 
فدح في لك وجب تما وَالله 4 أَعْلم. 
او U SER‏ 
ال راه (رَأَنَهُ ذو المْلكِ وَالمَلَكُوتِء وَالعرَة وَالْجَبَرُوتِ) . 


2 2 وت و م 6ع 
يَعْنِي: صَاحِبٌُ المُلْكِ فما بَعْدَه إن الكل لَه المَخْلوقٌ مُلكه» وَغَيْر 


(۱) ونظم هذا البرهان أن يقال: لو لم يكن تعالى قادراً لما أوجد شیّا من العالم» لکن عدم 
وجود العالم محال. . أما الاستثنائیة ية فضرورية» وأما بيان الملازمة فلأنه لو لم یکن قادراً كان 
عاجزاًء والعاجز لا يتأتى منه الفعل. وحاصل ما قصد في هذا الدليل أن يقال: لو لم يتأت 
منه كل من الفعل والترك ۔ الذي هو معنى القدرة - فلا يخلو اما أن يمتنع عليه الترك أو 
يمتنع عليه الفعل ء فإن امتنع عليه الترك كان علةً أو طبیعةً فيلزم أن يكون العالم قديماًء وهو 
محال . وان امتنع منه الفعل كان عاجزاء فیلزم أن لا بوجد شيء من العالم؛ كيف وقد قام 
الدليل على افتقار كل ما سواه تعالى إليه. وإذا استحال اللازم بقسميه استحال الملزو» 
وهو نقیض المطلوب ؛ فيكون المطلوب حقا. (حاشية الشيخ محمود مقديش على شرح 
الإمام السنوسي على الوسطی » ج۱ /اص ۰6۲۵۹ 

از 


ESE 


سول سوت )هه 


نکر وفع اہ لاک ضا لش ارت نز ند 

۳ ا 2 کے هر سا وہہ 5 مرو‎ e 
سو وَالمَلكُوتٍء سبحا ذِي الوه‎ 
او الح* الدى لا کرٹ1‎ 


:2 می و - 2 اص ٥‏ 2 
ال ات بو وت بن المَنّاء) وا «الملك»: کا شانه أَنْ 


+87 درك بهما‎ o 
كال ا گل رات و1 ادن مييقت ول عطر على لے می‎ 
وَسَمَرَاه العَیْنَ و5 رکه کا 7 06 لب البَسّرِء وَكمَا في اڈنا مما لا‎ 


تی و ٥‏ و ۶ مر 


که الا وهو قابل للاذراك بعد فَافْهَمْ . 
وَعَالَمٌ «العرّة): : ما مه الله عر عَنْ خلقه قَلَمْ يُمْكِنْهُمُ العلم بی کتعلق ماه 


(۱) قال الإمام ابن عرّفة» الفرق بين المُلك والملكوت أنَّ المخلوقات إن نظرنا إليها باعتبار 
ذواتها فقط فهو نظر في مك » وان نظرنا فيها من جهة افتقارها إلى موجد أوجدها فهذا نظر 
في ملكوت» فیستدل به على وحدانية الصانع 7757508 خللف: نقيت الابى» 
تحقيق د. حوالة ص .)١1٠‏ 
وقال أيضا فی تفسیر قوله تعالی: بح الزى يرو تتكو کل مرو واه نون # [یس: 

۳ الملك راجع إلى العلم بالممكنات من حیث إمكانهاء والملكوت راجع ہو 
من حیث وجودها» ومنه وله تعالی: * آله رن اوت الس 4 [الاعراف: 
۵ وقول :لایو کرت سل کن وور ده ولا بل مد 4 [المؤمنون: ۸۸] 
(تقييد السلاوي» ص 44١‏ تحقیق د. الزار). 
وقال الشیخ جلال الدین الدواني في شرح هذه خطبة طوالع الأنوار للقاضي البيضاوي' 
الممکن الموجود المدرّك بالحس يسمى ملكا وخلقا وشهادة» وغير ا نه عی بكرا 
وأمراً وغيباً. (مخطوط ٩‏ ضمن مجموع رقم ۵٥‏ بمكتبة مجلس الشوری الإيراني؛ 
ص ۳۳۰) ۰ 

11٤ 


عت مہ ہے یٹ 


تج مه سم 2 روگ کہ و كم ر 32 
وصفاته مِنْ حَيْث تَعَلقَهَا بو» فَانظز لك تمه » وبالله التوفيق. 
َال وت8 وت من الجثرء 5 خی بر نی ین عَالَمَيْنِء فهو عير هَمْ. 
و 1 
وَذكْرَ بي ان «الجَوْهَريَ) ذَكَرَ فيه الوَجْهَيْن ین وال 
2 12 سے موہ 2 کے 2 » و مرا ور م Sê‏ 
5 قال وِمَدَْئه: (لَهُ السلطان والمّه وال الام » والسماوات مَظوِياتٌ 


بیمینه» والایق مَفَھُورُونَ في فَبَصَيه). 


و ھا نے مانے سے 


سے 


يَعْنِي ب«السلطان» 7 الجَلالة م کَعَالِ المُلكِ وَعمُومٍ تصرف في 
7 ی - ۲ 1 
المَخُلوقَاتِ بالقَضایا وَالتَدْيرَاتِ» دون مُعَارِض ولا مازع . 


۳ َه سے گے ر ةس 2 ۰-۰1 ی ظر 7 ب- ان .پت .و سم 
اف دم مَعْنَاهُ قوق هَذَاء وکونه سلطاتا قاهرا وصف له وکذا 
کی و ني پا و E‏ ھی ہیں 
«الخَلق) به بمَعْتى الَخْلِيق» وَدَالأَمرُ) OS‏ 


الاو ات طویات بیّمنه ) ای ورون في کو هو 
ص ارآ وفه إِنَاثُ اليد والقبصة في حقو وتوول کل مهما بوجوو 
ا 


)١(‏ قال القاضي عياض في شرح قوله ترس : «أُسْرَعْكنّ لحاقا بي ال ا ا 
أسميحكنّ وأفعلكن للمعروف وأكثركنّ صدقة » یقال: «فلان طويل اليد وطويل الباع» إذا كان 
سمحا جَوَاداء وضدّه قصير اليد وجعد البنان. وقوله: لايبسط يده بالليل ليتوب مسيء النهار» 
من هذا أيضاء ويكون إشارة إلى القبول والإنعام عليه» ومنه قوله تعالى: بل يذاه مبسوطتان 
بی کت کا 4 [المائدة: ۰]16 وقوله: «كتب التوراة بيده» وخلق آدم بیده» ویقبض 
السموات بیده» » ومثل هذا مما جاء في الحديث والقرآن من إضافة اليد إلى الله تعالی . اتفق 
المسلمون أهل الستة والجماعة أن اليد هنا ليست بجارحة ولا جسم ولا صورة» ونزهوا الله 
تعالى عن ذلك ؛ إذ هي صفات المحدثين » وأثبتوا ما جاء من ذلك إلى الله تعالى » وآمنوا به 
ولم ينفوه» وذهب كثير من السلف إلى الوقوف هنا ولا يزيدون» ويسلمون ويكلون علم 
ذلك إلى الله ورسوله عليه الصلاة والسلامء وكذلك قالوا قي كل ما جاء من مثله- 


١١ 


کے ھی جح 


وه ہر یہ صِقَةيَخْلَقُ بها عَلَى الّخْصٍیص. 


عم کے ۱ سو ا ہے بط 58 8 
@ اولها: 7 في حقه ای قال «القاضي»: خی الوجوف واه 
پک 


س لہ 


سر لہ 
1 


ی >( فی أَحَدٍ وی لوك الاعر نه صفة زائدة» وهو ات المَلَفِ 


وآبي إِسْحَاقٌ) 4 وله 1 الف و 


(۱) 


7 5 ]۰ ۹ ۳ و ad‏ سس ر ےھ 
۵ الانیة: الیدان۳ :اما «الشیخ» گان :الگ وله السلف» 


۳ 


من المتشابه» وذهب كثير من أئمة المحققين من المتكلمين مهم إلى آنها صفات عَلِمَتَ 
من جهة الشرع فأثبوتها زائدة على الصفات التي يقتضيها العقل من العلم والقدرة والإرادة 
والحياة» ولم يتأولوها ووقفوا هنا» وذعب آخرون منهم إلى تأويلها على مقتضى اللغة التي 
أرسل بالبيان بها صاحب الشرع بوسر كما قال تعالی: وما سنا ين رَّسُولٍ الا 
پلسان مَرْمِه بت شم [إبراهيم: ]٤‏ ء فتأولوا اليد على القدرة وعلى المنة وعلى النعمة 
والقوة والملك والسلطان والحفظ والوقابة والطاعة والجماعة بحسب ما يليق تأويلها 
ا الذي آتت بهء وکذلك تأولوا غیرها من الالفاظ المشکلة. ولکل قول من ذلك 
سلف وقدوة ووجةٌ وحُجَّةٌ» ولا تخالف بینهم في ذلك إلا من جهة جهة الوقوف أو البيان» وهم 
متفقون على الأصل الذي قدمناه من التنزيه والتسبيح لمن ليس كمثله شيء؛ خلافا 
للمجسمة المبتدعة الملحدة. (مشارق الأنوار» ج٢‏ اص ۰۳ ۳۰( ۱ 
قال ۳ ابن جزي في «التسهیل»: وال الود ی دو متخ ازم لیا لوا بل پداه 
ممیت گت 4355 [الماندة: 14]: عبارة عن انعامه وجو وانما فقي الیدان هنا 
في قول البهود لی بر منود لیکون ردا علیهم ومبالفةً في وصفه تعالی بالجود؛ 
کقول العرب: فلان يعطي بكلتا يديهء إذا كان عظیم السخاء. (ج۱/ص۳۲۲ طبعة دار 
الکتب العلمية) 
EAs‏ بوه بإثبات اليد لله تعالی » وحملها العلماء على معاني صحيحة » مھا 
قوله کر إن اله ےط ده 5 الیل توب مسي التَارِ 1 وط بد ه بالتهار لتوب 
مُسِيء + ال حَنَّى تَطلَمَ اشن ین مَفربها» أخرجه مسلم في صحیحه» كتاب التوبه »7 


کہ 


ور سوه 


° ۶ ما و مر 21 راو س ما ۳ ۶ 
اه تمیل «القاضي) في بعض کتبه» وَالا کر عَلی أنْهُمًا مَجَارَانٍ عن القَذْرَةٍ 
2 نت 7ءء مس مر ھ8 ےمم و 7 2 
@ الثالثة: العَیْتَانِء ذهب «الشیْخ) مرّة إلى اهما صفتان رایدتان ومر 
إلى نها باه ن البضر". 


1 و ر i=‏ و 1 
© رَابعَة: الجَْبُ'''ء قیل: صف رده وقیل: عَِارَةٌ عن الأثر. 


١ 


. 00 0۷ سس موہ تد ا 1 ۰ 
© الَامِسَة: الاسْیع ۷ ٠‏ قِيلَ: صِفَةٌ رَد وَقِيلَ: رَاجِمٌ إِلَى القدْرَة. 


= باب قبول التوبة من الذنوب وان تكررت الذنوب والتوبة. ` 
قال الحافظ النووي: يد الجارحة مستحيلة في حى الله تعالی». (المنهاج ؛ ج۱۷ /ص٦۷).‏ 
قال الشیخ ال : بسط اليد كناية عن القبول» وانما کتی بذلك لأن العرب كانت إذا رضی 
و خر رسن ره لا را رهد اضيا E‏ سی فشک 
المراد في نفس السامع» وهو مجاز لأن اليد التي هي الجارحة والبسط يستحيل كل منهما 
في حق الله لأن ذلك من صفات الأجسام. (إكمال الاکمال » ج۷/ص١۳٣)‏ وراجع أيضا 
المفهم للإمام القرطبي (ج۷/ص٦١٠)‏ 

)00 وإليه ذهب الإمام الطبري في تفسير قول تعالی: ير > [القمر: ۱6] إذ قال: 
(تجري السفينة التي حملنا نوحا فيها ا متا وعنظر» . ونقل عن سفيان الثوري تفسیر 
حا 4 بمعنى: بأمرنا. (جامع البيان» ج٢۲‏ اص۱۲) 

(۲) قال الإمام ابن جرير الطبري في تفسير قوله تعالى: مَل ما قرت فى جآ 4 [الزمر: جا 
يقول: على ما ضيعت من العمل بما آمرني الله به» وقصرت في الدنيا في طاعة الله ونقل 
عن مجاهد تفسير قوله تعالى: فى جل أله * بمعنى في أمر الله. وعن السدي بمعنى: ما 
ترکت من آمر الله. (جامع البیانء ج۲۰ /اص؛ ۲۳ - ۲۳۵) , 

(۳( وردت نسبة الأصابع لله تعالى في غير ما خبر یع ومنها قول نبي مر : ان 
فلو ني آم كلها ین وضبعین من آصایع الرّحْمَنِ کلب واج صر فة کتف يَشَاءُ) أخخ رجه 
مسلم في صحبحه» كتاب القدرء باب تصريف الله تعالى القلوب كيف شاء. قال الإمام 
القرطبي: ظاهر الإصبع محال على الله تعالى قطعاً لما قلناه آنفاء ولأنه لو كانت له أعضاء 


وجوارح لكان كل جزء منه مفتقراً للآخر» فتكون جملته محتاجة » وذلك يناقفض الإلهية . 


(المفهم 3 ج٦‏ |ص .)٦۷٦‏ 


۷ 


الحدیث: «کلتا يَدَيْ ریا تمین 


(۱) 


(۲) 


ج 


ی مد 23 


121 22 7 و چ ۳ e‏ روم ھەر ا سر لد سر او 
@ السابعة: الْيّمين » قیل: من مَعتی القدرّة» وقیل: صمة ی وَفى 
٢‏ سو ۱ 


قال الإمام المازري: فهي استعارة لكمال قدرته تعالى » كما يقال: «فلان في قبضتي وبين 
(صبعي» لا یراد آنه حال في قبضته ولا ؛ بين (صبعه » وإنما المراد أن فَهْرَه سهل على أعمل 
فيه ما شئتٌ» فکذلك هذاء فالمعني أن قلوب بني آدم تحت قدرته تعالی يتصرف فیها ہما 
شاءء لا یعتاص عليه شيء مما آراده فیها كما لا یعتاص على أحدكم ما في كفه وبين 
إصبعيه » فهو تمثيل للقرب بالأشياء المحسوسة تقريبا للفهم. (راجع المعلم بفوائد مسلی 

ج۳/ص٣٦۳۱‏ تحقيق الشيخ النيفر » بيت الحكمةء ط١ء‏ ۱۹۹۱ء؛ وإكمال الإكمال للشيخ 
00-7 دار الكتب العلمية) 

وقال الحافظ النووي: معنى الحديث أنه سبحانه وتعالی متصرف في قلوب عباده وغيرها 
كيف شاءء لا يمتنع عليه منها شيء ولا يفوته ما أراده» كما لا يمتنع على الإنسان ما كان 
بين إصبعيه» فخاطب العرب بما کانوا يفهمون ومثله بالمعاني الحسية تأكيدا له في 
نفوسهم . (المتهاج » ۰ ۱۷ص ۰ ۲٢‏ 

ورد في الصحیحین عن النبي میت قال: دا رال هنم لقی نها و تقو هل ِن 
مر الحا إلى بَعْض وتو مت 

وَكَرَمِكَ ولا یرل في ال فضل حَلَّى ف ها عَلمَا ء سهم تَضلَ الجَلّاء أخرجه 
البخاري في الأيمان والنذورء باب 0" بعزة الله وصفاته وكلماته؛ ومسلم في کتاب 
الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب النار يدخلها الجبارون والجنة يدخلها الضعفاء. (راجع 
تأويلات أهل السنة في فتح الباري للحافظ ابن حجر العسقلاني؛ ج۸/ص۷۱] - 1۷۲ 
تحقيق عبد القادر شيبة الاسد) 

خر جه مسلم في صحيحه » كتاب الإمارء باب فضيلة الامام العادلء عن النبي سر 
أنه قال: (إِنْ المُقِسِطِينَ عِنْدَ الله على منابرٌ ین ور عن یمین لرخمن عر َكلت بدي 
یمین این يَمدِلُونَ في حُكْمِهمْ وَأَخلِيهم وما واه 

قال القاضي عیاض: في قوله مااعتمرستر: كلا يَدَئِْ َمِينُ) تنبيةٌ أنه لم برد بيمين اتر خن 


۱۱۸ 


_سہے۔ _ے »و 


هلرو سب مَوَاضِعٌ » وَنَذْكرُ باقي السَّبِعَةَ ع بعد 


َالَو في «القَبْضَة) كَالقَوْلٍ في الیّد» وَعَلَى الأو 


4 
2 
3 
نے 
3 
جا 
5 
گی ٠٣‏ 


و «الحْلایق»: کل الْمَكوَّيَات ) وبال التَوْفِيقٌ . 

ما تج و و سر 2 و 

ثم قال رال ( وہ المنفرد بالق والاختراع» المتوحد ارياد 
والابداع خَلَقَ الق اعمال وقد ر ازاف تجَلَم). 


سے 
سڈ 8 


یی أن ک سي ء ِعَهَائهِ ودرا یک خالق سىء سای و مُخترع 


۳ 3 س م7 دك 2 2 وص گر کے 
وَ(الا ختراع): الإيجّاد على غير مثال سابق » والابداع» کذلك . 
5 2 و بي 7 سج 


م 7 4 مر مو صص 5 رت ار میم بيان انفراد 
وَمَوْلهُ: «خَلَقٌ الحَلی وَأْعْمَالَهُمْ) دَليلهُ قول تعالی: وله کر وما نمی 
٠‏ بالخلق 


= ولا بيده هنا الجارحة تعالی الله عنها؛ إذ لو كان المراد الجارحة لكان لها مقابلة الشمال» ی 


ویکون فیها تحدید اللہ تعالى وتقدير جهات عر وجل عن ذلك+:وذلك نما يصح في 203 
الأجسام المتحيزات والمقدّرات . (إكمال اج" /ص۱۲۸ (. 
وقال الإمام القرطبي: قد شهد العقل والقل أن الله تعالى مره عن ممائلة الأجسام وعن 
الجوارح المركبة من الأعصاب والعظام » وما جاء ف في الشريعة مما يوهِم شيا من ذلك فهو 
توس ها ود حسب عادات مخاطباتهم الجارية على ذلك » وقد توسمت العرب في 
اليمين فأطلقوه ولا بربدون به يمين الجارحة بل الجهة المحمودة وال الم الشريفة 
المقصودة. ٠‏ (المفهم» کو 
الاجم 
0( قال الشیخ زروق: ری بعضهم بين القَضَاءِ والقددٍ فقال: الْحُكُم 2 رت 
الأَرل: القضاء وَالقَدَرْ: میات دك الْحُكم وَتَفَاصِيلُهُ. ذکره صاحب «التوشيح في 
2 8 قضاء اللہ . أي حکمه جارية بتقديره ٠ ٠‏ (شرح 
علی الجامع الصحیح ) » فالأشیا صادرة عن "0" 
الرسالة » ج١‏ /ص ۳۷) وصاحب «التوشیح» هو الامام جلال الدين 


118 


9 تھے ہبہ 


تعملونَ که ا ها وتان دک 3 مُوجد المرب مُوجد 
الا فنا كه اشوا فی كلك الک وال رال وَالضَدٌ . 
وَقات المعترلة: المَعَاصِي ليست بقصائه وَقَدره. وَجَوَابُهُمْ قو له تَعَالَى : 


7 
عم ے۔ پ قرم 25 


ر عر سے مہ مہ - کی ۳1 
کنا کل سىء فته مدر [القمر: ۰]:4 وقال ميرمل «القدر حَيرَه وَسَّرّهُ من 


2 


0 و سر سے ر رت 

ی كل شَيْءٍ بِقَضَاءٍ وَقَدَرِ ی العَجز وَالكَيٍس)7". 
کہ ہے تی 
کت Ty‏ دا نات E‏ 
| القاضي عبد أ ود ن «عبد الجبار لهمداني جتمع هو و(ابو ف وسفرايني 
۱ الجيار و تام 2 

5 عند الحبّار): مان الحشاء . 

٦‏ یت 0 بار ل من ننزه عن 
| إسحاق 7- ہو کر و رما ا ا هو دك و لے رو ناه ور ی ہے و 2 
| الاستزيني أ فَسَمِعَهُ «آبو إِسْحَاقٌ) وَقَهِمَ ِء فَقَالَ: سْبْحَانَ مَنْ لا کون فی مُلکه إلا 


o2 0‏ ر 3 ۵ رو 1 6 
ال عبد الجبّارِ): أَقَيَحِبٌ رَبْنَا أن يُعْصَي ؟! 


سے 


تال ١َبُو‏ إِسْحَاقٌ ) : ربا هرا ؟! 


: قرع ی ان ہو بر۹ 
ال أَبُو إِسْحَاقٌ): ان مَتَعَكَ مَا لك مد سای وان مَتَعَكَ مَا له فيفعل 
فى ملكه ما اء 


(۱) أخرجه مسلم في صحیحه كتاب القدرء باب كل شيء بقدر. . قال الإمام القرطبي: معنى 

هذا الحديث أن ما من شيء يقع في هذا الوجود کائنا كان إلا وقد سبق به عله الله تعالى 
ومشيئتهء سواء كان من أفعالنا أو صفاتنا أو من غيرهاء ولذلك أتى ب«کل» التي هي 
للاستغراق والإحاطة» وعقبها ب«حتى» التي هي للغاية حتى لا يخرج عن تلك المقدمة 
الكلية من الممکتات شي ولا یم فيها تخصيص . (المفهم » ج٦‏ /إص۷۱٦):‏ 


۱۳۰ 


الل و 
قال الکاضرون: لیس عَنْ هَذَا جَوَابٌ 


کی تی لکلام وی وره ھن م بے ره او ہے ٥را‏ راسم وہہ 5 
ن هذا لکلا وق ل«الحُسَيْنٍ بن لئ رم الله وَجْهَهُ م مزلي » 
ع رح ار سا سا کر 


قَقَال في آخر ۰000ھ“ [rt‏ 


6 


9 رر مو 7 11 
وَسَيَاتِى مَزید فی الکلام على الارادة وَالَأفعَال إِنْ شا 


وتفییر اررق وَالأَجَلٍ قد نت في الصٌُجیحء ار سک 
َالخللق ء وَالوَرْقِ ال ای حديث آخر: «إِن الله کل بلحم ملكا 
ل با رت ا رت علقه با رت سنا فا ار أن تقضیت ع 
قال: فما الژزْق ؟ فما الأَجَلّ ؟ ؟ کر سیب ؟ تخت في بط ۹۵ 


سے سیر و و ۳ 4 


فلا کل خد زق غیرو» وَلا يَمُوتٌ ت أحَد تب آجیر لا رب 
علی آصلهم اه شم الحَرَامَ لس برزق لآكله» وَأَنْ لول معَلقوص 


و و 


۰ 
20 
م 


(۱) الحديث عن عبد الله بن مسعود عن النبي مم0 وکا قال: (فْرعَ إلى اب دم نآ 
الحَلَق ‏ رال ا َالرَق» آخرجه الطبراني في الأوسط ج۲ اص ١٥٥۱ء‏ طبعة دار 
الحرمین » ۱۹۹۵۰ع) 

() القسطلاني: في روايتنا «وَكلَ) بالتخفیف» من وک بکذا إذا استکفاہ ایاه وصرف أمره إليه. 
(إرشاد الساري » ج۱/ص ۳۵۷) 

(۳) القسطلاني: يقول عند وقوع النطفة التماسًا لإتمام الخِلْقَة أو الدعاء بإقامة الصورة الكاملة 
عليها أو الاستعلام أو نحو ذلك» فليس في ذلك قائدة الخبر ولا لازمه؛ لن الله 0 
عالم الكلّء فهو على نحو قوله تعالى: رب ان وسا ای 4,6 [آل عمران: +]» فالّهُ تحر 
أو تحزنا إلى ربها. (إرشاد الساري؛ ج١‏ /ص ۳۰۷) 

(4) أخرجه البخاري في کتاب الحیض؛ ,یاب قول الله عَيَيل: رتم [الحج: 5] ؛ 
ومسلم في كتاب القدرء باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله. 


مہ 


الك وزو 
8 2 7- 2 رصم 5 ہے سل 
و حجه اهل الس و له ای : فاد جاء مهم ل حون ا وا 
3 یوت 4[لاعراف: 4]» وقوله تعالى: لآ 00 ا0 لا بح و کش 
موب #[نوح: ۰]4 هَذا مَعَ 137 الیل فِعْلٌ القَاتِل قَائِمٌ بهء وَالمَوْتَ عم بالمَيّتِ 
يلق اه عَقَيْبَ عل القایل بلا مه 


اکن الکرام رؤقاً ی قول تالی: وما ین تاکز فى ال إلا عله 
نْقُهَا4 [مرد: ٦]ء‏ وَكَدْ مرف أَنَّ في اللي من لم بال قط غَبْرَ العرام تلو لم 
گن الْحَرَامُ رزتا رم الخُلْفُ في الكبر العَامٌء هَذَا عع أن الاب یش تھا مك 
وهي مرزوفه 

الوا: وک يُسَمّى رقا لا مك الح ون غير 


سةو و اه 


ثم قال من (لا دعن فة ٹوک و یعرب عن علمه 
27 14 

9 ر2 8 ر 2 ان و o E‏ مس 1 ۰ 

يَعنى أن مقدور تحت تصرف قَدریه وَإِنْ كَانَ ما ان ؛ لِمَوْلِهِ تعالی: 
72 20 ہے سے س املس 7 3 4 ے8 
وان الله عل شىء مق روا © [انکیف: 33 واه عل كل شی کر @ [البقرة: 

0 د 7 سے ور e‏ اه (١)‏ 
٤ء‏ وفوله عالت : دک که د ۽ وندر > حَتّی العخز وّالکیْس) ۰ 

وََنْ نک ابن عَطاءِ الله) عَلَى هَذَا بِقَوْلِهِ: «سَوَابِىَ الهم لا تخرف أَسْوَارَ 


E 


(۱) سبق تخریجه. 
(؟) قال الشيخ زروق في شرح هذه الحکمة: : وقوع الفعل والانفعال نما هو بقدرة الله ذي الجلا 


۱۳ 


0 ۔_ سے و 


لو 72 نے 1 دو 2 و اض ع 
وَفي الحدیث یقول الله تَعَالی: «أنَا الله الذي لا له إلا نا حَلْقَتُ الْخَيْرَ 
م و و ا ۰ 
دواع 2 1 ۳ اه امسر و ہے کوک 2 5 حم 
وَالشرٌء فطوبی لِمَنْ خلقته للخیر وَأَجْرَئْتُ الَيْرَ علی دب وَوَيْلٌ لِمَنْ خلقه 


2 


شر وَأجْرَيْتُ الشرّ علی يدب" . 


سل 11 وم ہے 2 ۳ و ۶ ۳ 26 0 
وقد قالت المُغترلة: إن الله يحل الخَيْرَ ولا يَخْلقٌ الشرّاء وّفي ذَلِكَ 
۳ 2 کی ر2 ۷ 00 ر تھے اس 9 2 ۱ 
تبات خالق مع الله تعالی ) وهو صریح الراك ولذلك جاء ف الحدیت: 
22 (۷۲) 


کہ هل 5 ۹ 2 7 o‏ یی وم 77 5 و 
«مَجُوس هلو الامة القََرِيَةًه'' ؛ لانهم يَنْسِبونَ الفِغل لِعَيْرٍ الو تَعَالَى . 


سم و سور و ۳ کو 4 2 َي و 3 
ی وس 2 مره و ۶۶ 1 2 ر e‏ رمع ر سا یی 
تَعَمْ نشب الخَيرَ له تعالى» وتنسب ال لنفوستا أدبا مَعَه سبْحائه؛ كما 


قال عکباشکم: (الحَيْرٌ في دنك وال لس ۶ و وله تالی: ما اب 
> ص ر ے بام ر با مر مم کر ما کوٹ اسم 3 7 0 1 

من ست الله وما آصابک من سک فّن نَّفْسِكَ 4 [الساء: ۹]ء أيْ: من نِسْبَتِهًا لا نك 
آهل النقص 0 0+ وه ا هل التَقَوَى ۳ المَغْفْرَة آي ۳ لان 


= من کل وجه وعلی کل حال» فهي محيطة بكل شيء معتى كإحاطة السور بالمحصور چا 
لا خروج لشيء منها بحالی کان مما يسرع نفوذه» أو مما يتوقف وجوده» وهذا مما شهدت 
به براهيم العقول وعضدته أدلة الشرع المنقول. (مفتاح الافادق ص ۰4۷ 
(۱) رواه البيهقى فى كتاب الاعتقاد (ص١٦٥)‏ طبعة دار الفضيلة ٠‏ 
)۲( آخرجه أبو داود ف ميته کتاب السنة» باب في التدر: 
(۳( ارس مار ان صلاة المسافرین وقصرها : باب الدعاء في صلاة اللیل وقيامه. 
قال القاضی عیاض: «والشرٌ ليس اليك» فیل: لا یی به وجهك ولا یقرب به إليك » وقیل: 
لا يصعد إليك؛ وانما يصعد اليك الکلم الطيب» أي: إلى مستقرٌ الاعمال الطيبة من علبین 
وسدرة المتهی وحیث جعلت مسر کها. (مشارق الأنوار على صحاح الاثار ۰ ج۲ اص ٤۷‏ 6۲ 
)٤(‏ قال الامام ابن الجوزي: قوله تعالی: مك ین و ی في المخاطب بهذا الکلام 
أقوال ء آحدها: أنه عام فقدیره: ما أصابك آیها الانسان؛ قاله قتادة. والثاني: أنه خطاب 
للنبي سبوعتر والمراد به غيره. (راجع زاد المسيرء ج۲ اص۹ ۰0۱۳ 
۱۳۳ 


٭-__ )وچ 


قَالَ ابن الجَوزي»: ولا حُجَّةَ في له الأَبَۃ و لأْلِ السَتة ولا للجعتزلة لاه 
1 ال «أَصَابَكَ» رل نما ورد عَلَيِكَ لا بمب مِنْكَء وَكَلامُ الم ما هو فِيمَا 


جَرَى التب » َف . 


عو و ا لے 2 3 رم 4 7 ر یط + رويس مر 
وَالْحَقِيقَةٌ دَايرَةٌ عَلَى قَوْلِه تَعَالّى: ٭فل کل من ند الہ مال ول الوم لا کاٹ 
مهو ر 5 نا آصابک من حَسَنَوَ ون ال [الساء: ۷۸ - ۷۹] ن 


ای مِنْ حَسَتَة فَمِنَ الله» عَلَى جهة التبكيت لَهُمْ عَلَى التفصيل َال أَعَلَم . 


۳ ۳ ام ےج - 5 

Eo J EL U,‏ واو وا ا الله 

س ر چ 0 سے ے ۳ 7-1 و 58 ۳ 

تعَالَى دبا مَع الله تَعَالی ؛ كما لا يُقَال: ہُو الق القَاذُورَاتِ وَالقِرَدةِ والحتازیر 
و 


ورب ولا يُضَاف اسم من الاسماء إلَيْهِمَاء لَكِنْ حَالِقٌ لِجَمیع ال مجر ات 


2 


فَجَمِيعٌ الحوّاد 2 بارادّتی اطا بقضائه وَكَدَرِهِ وَإِرَادَتَهِ وَمَحَبَيَِ 


78 
م 


ورضاه و e‏ بقضائه وَإِرَادَتِهِ وََدَرِهِ وَسَحطه وَکرَاهته» لا بِمَحَيعِ 
2 5 7 7 1 
وآمره وَرضاه؛ لان المَحَبَة وَالرَضًا: إرَادَةً اء مع استخسازه وولا لا سيكس 
فى المَعْصِيّة » بل الثابت بها عکسه. 

ال الإِمَامٌ (ابُو حَامِدِ): ا لل و لا 
4 الرَّوْجَاتَ 


م ٩9و‏ 


9 ۲ ہی ار و 500 ی 
له ام ال اس اله مه ولا مان 
و 2 و . کو سے رص بے ےم ا ۶ کو ئلنٹو ن4۴ الق ة: ۱۱5 
والاولات بل تقال: له ما فى لسوت وَالأرْض كل له فلسوب [البقرة 

وَھُو أثقی ؛ لإيهّام الأوَلِ ء وَسَلامَة الاخر وال ا 


0 2 7 08 د تھا 
(۱) بعد اتفاق آهل الحق على أن الله تعالی مرید لجمیع الحوادث والوقائم خثرها وشرھا؛ 


حَسَنھا وقبیحها محرّمها ومشروعها اختار جماعة منهم إطلاق القول بأن الحوادث كلها 
۳ 


arn 0 


3 4 
ہےر هم ہے > سے ۳ ا 5 7 عم ت 0 
وَعَعْتّی (لا يَشِذْ) بكشر المَعْجَمَةِ والذال المَعْجَمّة أنِضا: لا يحرج . 


دن 


و 
۳ ام ها ۳ مس 7 زار م2 عم 00 7 
و( الْعَبَضة) في حقه تعالی: عِبَارَة عن القدرة عند التأویل . 


سوه رفير ھ,, SG‏ کے ر رر ر 4 ۳ 
رالا تعزب): لا تعیب ؛ #أحاط کل سی وم # [الطلاق: ۲ء وحص ا ۳ 
هم 


عدا [الجن: ۰1۲۸ ام 


5 0 سے کے 7 ے2 #9 مرش من روم 


عو و 3 
ہس ا و 7 ۳ تی کی ر 2 7 72 7 ی 
يَعْنِي : وکذنك کل متَعَلقَاتِ صفاته لا لها ولا هي » لا ذاتا و 
زر ے کے سے e‏ خر سے ۳ ۳2 2 22 


َعلفَا؛ اا اتا لان الَتَاهِى من حَوَاصٌ الک ولا كم هتاك وَأمًا تَعلمَا فلان 


ص سے سے 


2 ۳ س سے #0 2 س وم و سے ۳ 6 ص اه 5 2 
هيهًا تفص وعجر ولا عَجْرَ وّلا نقصض في صفاته. تعالی عن ذلك ۱ 


مع مرادة لله ولكن من حيث الجملةء للا من حيث التفصیل؛ حتى إنه لا يقال الکفرٌ مراد لله» 
وكذا انا والفواحش والمعاصي والجرائم؛ محافظۃً على الأدب» تسیا بالخليل ياعا 
حيث قال: یی کات تر ہیں مق ایی خر یشن کیو 9 رها مضت قود 

كرون 4 [الدمراه: ۷۸ - را لم تیف المرفی ہت العرضن من له 

تعالى. قالوا: وهذا مطرد في الشهادة» فانه يقال لوالي البلد: هو أمير هذه البلدة ووالي 

سکانها والسلطان على أهلهاء ولا بقال: والي الخرابات وأمير الکلاب ؛ حفظًا لحرمته. 

وکذا فى حي الله تعالی يقال: العام نه تعالی مُلکا وملکا؛ قال تعالی: َه ملف لسوت 

بای رک نے“ و رر وت 

لله أو الزوجة له » بل يقال عند الاجمال والإطلاق يضاف الكلّ إليه دون حالة التفصیل . 


۳ 


۱۳۵ 


2 سوسس لكت 


تس سس سس 


١ ۱‏ ال 


REE IEICE "`‏ ان E‏ هب __ کس مد اہ ی تا سا ی 


ند Sram‏ سے 


-ه. 12۱۰ 1 مر یں ےی مق اج از 


- وتوہ ۔ 


ae‏ ۱ قال يَدَامَة: (وانه عَالِم بیع المعلومات» ویط بما يجري من نوم 
تعالى بكل الأَضِينإِلَ غل اوه لا يعوب له َال رفي الأْض ولا في السّمَاءِ) . 


المعلومات 
يَعْنِي أنه ل تلم کل فلوم ین موجود وَمَعْدُوم ٠‏ يعم دای وَصِفَاتِهِ 


وعخلوقایی نا كان ونه وا میکون وتا لا بکون أنه لا يكرن 1و1 زر كان 
کی كان يَكُون . 


قد عَلِمَ الأَنْعَاة تنضيلة» ولا بعال جْمْلَة ؛ قَالَ «القاضي»: لان العِلمَ 
با 7 ع ال 6 


7 


E‏ خَلِيلٍ) عَلَى مَنْ قال: یعلم الأَهْمَاءَ جُمْلَةَ وَتَنْصِيلًا ؛ لو 
التتافي يتما قَالَ: َيتَعَالَى ربکا عَنْ ذَلِكَ . 


وتوم م الأزض»: اا التي لا شئ 8 دم 1 نه تعالی : ویر ما 


(۱) هذه مسألة خلافية» والخلاف فيها لفظی على التحقيق » أشار إليه القاضي عضد الدين 
الإيجى فى «المواقف» حيث قال: العلم الا جمالي هل يثبت لله أم لا؟ جوزه القاضي 
ولس لمعبو ی أصحابنا وأبو هاشم. والحق أنه إن اشترط فيه الجهل بالتفصيل 
امتنع عليه تعالى» وإلا فلا يمتنع عليه. فان قيل: فينتفي حينئذ عنه تعالى علم حاصل 
للمخلوق وهو الإجمالي» قلنا: نعم وهو العلم المقرون بالجهل» فالمنفي عنه تعالى هو 
القید » وهو كونه مع الجهل لإيجابه تفي أصل العلم عنه تعالى. (راجع كتاب الموقف» 
ص ۰۱6 طبعة عالم الکتب). 


۱۳۹ 


سل )مس 
ف الي وار وما سقط من وَرَقَةٍ الا یعمها ولا عبت فی طلست الرض ولا 
رنب دیپس الا کلب سين [الأنعام: 04[ الآية . 

2۶ 0 0 دبیبٌ مل رز ۳ 0 8 
هوّاجس 6د 0 تايار في نا 


و قد تال بَعض العارفین في حَدبث «الشرك في ۳ 5 شض دبیب 
0 َا تة اة تفي اترك عنه ؛ ان کیب ال لاب 7ق ور 


مه لا يُوجَدُء وال عم 

ولد هو الَعوضر » وفیل: التَمْلَهُ الحَمْرَاءء وَقِيلَ: : ما یر في الهباء 
عند دول امس ین كو وتخوعا» وَقیل غَيْرُ ذلك . 

وج الهَوَاءِ): کا علا مھ وَتفَعْرَ . 


a الل‎ er 


)۱( أورده المنذري غن این مو سی 
النمل»» فقال له من شاء الله أن 


لايا أبها النا س! اتقوا هذا الشرك› 7 أخفى من دبیب 
النمل يا رسول الله ؟ قال: «قولوا: اللهم انا نعوذ 


یقول: وکیف نتقیه وهو أخفى من دبیب ۳ ۲ ۱ 
. (الترغیب والترهیب» ج 


بك من أن نشرك بك شيئا نعلمه ونستغفرك لما لا تعلمه) 
ص ۰ مكتبة المعارف؛ ط۰)۱ 


۱۳۷ 


سس 


و( السرٌ): و ما لا ر غ صاحبی و 


یں و 9 
والهّاجس»: ما يَحْطرٌ في القلب و ت03 نت » وهو انی الَرکاتِ النفَِيّة . 
رَ١الحَوَاطِرٌ):‏ ما يَجْرِي في القَلْبِ من المَحَرّكات» وَالَه أَعْلَّم. 
ا رٹ لعن سو ہو أو ود وہر وہ ١‏ گر > 
قال ره ا (بعلم قدیم ار فانم بذاتهء لم يرل موصو به في الازل لا 
. بهلم متَجد sS‏ 


e 
4 - 
ان‎ 


ن عِلْمَهُ قَدِيعٌ باق یرم ولا مُتَجَدّدِ ولا متاه . 

یالعلومات ۱ ی 1 

ا قَال في «الوّسَالَةٍ القَدْسِيّة): « َل عَالِمًا پذاته وَصِمَاتِهِ وما تدده ن 
ری لم يدك 1 لَه عِلم ها ys‏ 4 +0 
2 لا علم کت يد عل و او 0 ذَلِكَ 0 یبر تی 


7 قَالَ: KH)‏ ينبي ا لع فم لم اله بت انتهی 


2و 


مَدار ر لك على أنه عَم س0 ٦‏ الم لاه لم و 


35 قال 57 7 الَبّاس البتاء» في تعليق ر عَلَى «الكشافي) ند زل 0 
ES‏ يعار الله توق 45 [ [الأحزاب: ۰۱5۸ وه و کلام صحیح < میج واضح 


7 ۳۹ 


سر یم ےم ۳ 5 م ص 7 
قال ع ولا تا تعالی اعَاقَل) ولا (دار) ولا (عارف؟؛ 
۶ و سے ھ مر ۵ص 
لقصوره عن معنى العلم . 


3 مو‎ e 


ہش 
Ge‏ 
13 

3 


(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين بت 


۱۳۸ 


9( س مس 
رت 7 7 و لے 

رف وعک . الوا الم ول فیه بش N‏ 
وَمَعْنَى «الأرّل»: لدم اي لا یتح لوجودی وَكَد تََدمَ الكَلامُ عَلَيْو. 


و نے تن 5 رو 26 007 0 
وی بقزله تاور ا ُجَدد» إلى بی سسجت عم 
وہتے“> 1 


E‏ دد لمات عرض * منتقل حال في رات وت تعالی ر 
آزصاف حَلْقَهء وَبالل لفق 


1 
CA 


عن 


۳ ۳ 004 
ج و و0 


۱۳۹ 


یس سے یش یہ ها تا نک شس ےا ےج 


یعنی: الکلام في ال رادة نبا وتنزیها وَمَا تب م دلگ . 


ی وُجُودٍ الارَاَة گیل وُجُودِ للم ۳ وَهْوَ وُجُودُ العَالّم عَلَى 
مان و وَرَمَانِ این تاه یل ی علم قاعلو» وَتَخْصِيصٌهُ وب 
وه 7 پ۶ 0+0" ِنٌ الم یل قُذرَیهء فَالإرَادَةٌ لسّخُصيصء والقدرة 
لأوبتران وَالعِلَمُ لئان وَالحَياة قوط في الجمیم. 


ص 
2 


و زی تا ین دیع جو ال ج اف شم تََهُمَ دور تنچه 
مِنْ غَيْرِ عالم به ولا قایر ءَ علیه ولا ری هآ میت ت لا اسْتطاعة 2 2 کان اعا 
عَنْ غَرِيرَة ال رط في سل الاو ونم( 

الا وتنا : (وأَنّهُ مُرِيدٌ لیات مُدَيَكا" للحادتات قلا يري في المُلْكِ 
والمَلخوت قَلِبلُ ولا کنبت صَغیر ولا گیل اه شرا تفه ار ایتان او 
في عرفان و نس ور راو خُسْرَانَ اده أوْنْفُصَانَ طَاعَةٌ أو عِصْيَان کفر 
یمان لا بقضّاء الله ود یقت قَمَامَاءَ ان وما لم يما لع يَكُنْ) . 


(۱) هذا اقتباس من کلام الامام الغزالي في «الرسالة القدسیة» (راجعها ضمن إتحاف السادة 
المتقین للزبيدي ؛ ج٢‏ /ص ۰۱۳۷ 

(؟) التدبیر: إعمال الرويّة في أدبار الأمور وعواقبها ليتقن الأفعال ویصدر على ما ينبخي؛ ولا 
تقر فى موضعه أن الله تعالى منز عن الأعراض » والمتصوّر في حقه تعالى غایاتھاء فالمراد 
الات فى حقه تعالى إتقان الفعل وإحكامه. 


۱۳۰ 


انوع ا دم 


RT A N :‏ ون و 7 کے 

ل شیع اننا و له الامکان يمقر إلى تخصيص بأحّد الجائزین عله ١‏ برهان اتصافه ! 
72 ص7 ہے سے مر سل ار 2 

کر کہ 2 : غظ الى سره وو هو و ف ام 7 

للا التخصيص ما كان وجوده بأؤلى من عَدَيه؛ وَلا 

لا 


۲ ۹9 3 کہ 2 مه و ۶ہ ام سے ٥ o‏ کے" 2 
تخصیص إلا بإِرَادةٍ؛ ولا لزم ترجیخ آحّدِ المتساویین ین عر مُرَجّ'''۔ 


من نقيضه © ؛ إذ 


سے ۳3 ین وپ وو ا کی 7 و و و و 8 ۳۳ 
فى «الرّسَالةَ القدسِيّةَ): «وَكَيِْف لا تکون مريدا وکل فعل صدر مله 
کے ۔ ۴ ره کے ےھ ۴(9) ری 2 سر وس رس 2ه 008*010" 
أمكن أن تصدر منه ضده > وَمَا لا ضد له أمكنَ أن تضدر مه کذلك بعَینه قثله 


(۱) الممکن الجائز الوجود والعدم لا بترم تخود ولا عدماً لذاته » فلا بقتضي جا لأحر 
الجانبین الا بمرجُحه فاذا وجد أو عُدِمَ كان عدَمّه أو وجوذه للمرجُح» لا له؛ لأنه لا 
يقتضي العدم» فضلا عن الوجود فمن باب الأولى» ولهذا قال تعالی: للا یکت 
نع ا وله نما وينلک مرکا دعر ار [الفرقان: ۳] لیعزف أن ما يملكونه 
هو ایهم مملولٌ لله تعالی. 
وحيث تقرر ما ذكر فكل ما فيه الممكن أو المحدّث أو المخلوق أو المجعول لا يقتضيه 
لذاته » وانما بقتضيه لمؤتيه ومن مؤتيه الذي آتاه اليه لا له ولا منه كما ذکر؛ فكل ما به 
فمن الله أو لله ولو أقل قليل وأكثر كثير؛ قال تعالی: ‏ ایک بن ينم مین أ4 [النحل: 
۲ وقال تعالى : طقل ابش إن ا الہ ممعم رسک وحم على فلویکم من له غير له 
یک پد [الأنعام: ٤٤]ء‏ وقال تعالى: کیت توت يم وڪم ان سکم م 
یسک ثُمَ یکم شم یه مرت » [البقرة: ۰]۲۸ وقال تعالی: قل لا مك ِتفیی نع ولا 
ّا الا ما سا امک [الاعراف: ۱۸۸]. 

(؟) یخرج من هذا الکلام كل عقلية نصها: کل منکن توقف وجوه علی وُجُود الفاعل 
المُختّار». قال العلامة الکلنبوی: الممکن سواء كان الوجود والعدم بالسبة إلى ذاته على 
السواء بيت لا أولوية لشيء 5 كما ذهب إليه الجمهور أو كان العدم آولی بذاته كما 
ذهب إليه البعض على ما فی الكتب الكلامية» يتوقف وجوده على وجود القاعل الموجد ؛ 
وإلا يلزم ترجيح أحد المتساوبين أو ار ہے ری سو البطلدن عند 
الکل حتی الصبیان؛ فوجود كل ممکن سیت 5 TT‏ 
الممكن على وجوده تقدما ذاتيا لان وجوده متوقف على التأثير المتوقف على عدم 
لاستحالة تحصيل الحاصل٠‏ (راجع حاشية الكلبوي على شرح الدواني على العقائد .)٥١/١‏ 

)۳( الزبيدي: أ كل صادر عنه تعالى من الممكنات في وقت من الأوقات كان من الممكن- 


۱۳۱ 


جنس 


سے 0 کم 2 ٹ2 پر ےہ رڈ و3 9 
وَبَعْدَه؟! وَالْقَدْرَة تتاسبٌ الضَدَيْنِ وَالْوَقتَيْن مَتَاسَبَةَ واحدت فلابد من اراد 
صَاركَة لِلْقَدْرَةِ عَنْ أَحَدٍ المَقدُورَيْنِ)”". 
سے رھ وی ےق سا کت جک کر و رہش 
قال: «ولو اع العلم عن الارادة في تخصیص تخصیص المعلوم حتی بقال: [نما 


٠ 7‏ 2 ۶و 2 عل مر 

وج في الوت اي د مب العلم بوجودی لَجَارَ أ yT‏ 
ہی فهر و ہے () مہ 
وجد بعْيْرٍ قَدرة نود کن ٠‏ انتَهَى 


31 25 و e‏ ے6 25 ۳ 1 ص ےھ 2 
وَالمَادُ ب«الكَائْتات» کل مَوْجُودٍ سوّی الله تَعَالَى وم الحَاوِقَات ؛ لد 


گاتث يقد أن ل تکنْ. 


و (المدبر): : المبْرم لانیاء على علم نارق عواقها - وَمَا سی 

مِنْهَاء وَقَدْ وَرَدَ بصع الفعل ند الصَّمَوَ وَلَمْ يُذْكَرْ في الْأَسْمَاءء في تلد 
مَواضع ) مال ال يريد آلاشی ما من سیم الا "و [یونس: "] » قال 
تَعَالَى : یبر الڈئر يِقَصَلُ الب € [الرعد: ۷]» وَقَالَ جل وعلا: ل رای يت 


وَ«المْلْكُ وَالْمَلَكَوتٌ) 2 تفت همان وَل الْمَلْكوتُ] ارت 7 2 المُلك» 


کالجروت مِنّ الجَبْر » وَالرَحَمُوتٌ ۳ هبوت مِنّ الرَّحْمَةَ 00 َال ألم . 


و رق 


ر«القليل وَالکٹیڑ) م مَعْرُوفَانٍ کالصغير والکییر» وَيَكُون کل مِنْهُمَا في الحسي 
3 وَني | لمعتوي مارا : 


ہے صنور دة نب آي: فد ذلك الصادر بدله فى ذلك الرفت: (اتحاف السادة المتقین» 


ج۲ / ص١ )۱٤‏ 
(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج٢‏ /ص ٠)٤١‏ 
(۲) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي » ج؟/ص41١):‏ 


۱۳۲ 


سس جس جہہ کے 


وَدالخَیْرٌا: ما فيه فَائْدَة و مت وَھُو کا فيه حَسَارَة وَمَضَرَة. 

و«الایمان): ال وَالإِذْعَان؛ ولك الجُخُود وَالعتَاد: 

وَ! التَفعٌ) : : ما فيه سام و فاد رال ما فيه :أله و کم 

وال َانْ»: العلم بانشیء عَلَى ما هر عَلَيْهِ بی عَلَى ما قَالَهُ «القَاضِي» . 

وَ(اليکرڑا: انا الیل ال عَلَى ما هُوَ به؛ لاه بل رن 

IF‏ الگ بالمقصود م مَعَ السلامة مِنَ المَوْلَى ؛ فمن زرم عن الکار 
عل ل ىة فَتَدٌ مار # [آل عمران: 


ولال ا د مَعَ وت اہ 


ا 


کر 7 ارو و رو 
و(الزیادة»: مَا وی المَطْلُوب » وَالتَفصَانَ): AE‏ دونه . 
و ر وو م 


ا 0 رو ہے و ع ۳ 
وَ(الطاعَة): مَوَافقَة | کو و ا وَ(الَعصْيَان): : مکَالفة آمُر الله الو اجب ٠‏ 


۲ 


ص 2 3 عو 3 مر وو و ۶ رت ۰ 
و (الکفر): اه رنه : الم ومنه و الات (کافرا» 5 َي 
ص ت.- مر م رر اش پر 


بر بالقراب ء و کی لئے را [الحديد: ۰ وَفِي لسع 
تَعْطِيَةٌ الحَقٌّ بالباطل . 


)١(‏ نقل الإمام الطبري عن ابن عباس شین في فير قوله تعالى: نت باب 
[البقرة: ۳] قال: يصدّقون. ثم قال الإمام الطبري: ومعنی الإيمان عند العرب: التصدیق. 
(جامع البیان عن تفسير آي القوآن» ا /ص ٠‏ ۰۲6 تحقیق د. عبد الله التركي ٠‏ نشر هجر 
للطباعة والنشر) 
وقال الإمام الطبري أيضا في كتاب «التبصير في معالم الدين» عند الكلام على مفهوم 
الإيمان: والصواب من القول في زرك عندنا أن الإيمان اسم للتصديق كما قالته العرب 
بے ما ات 
وجاء في كتاب الله تعالى ذكره خبرا عن إخوة بوسف من قيلهم لأبيهم زور 0 
أنت بمصدق لا قلا ص ` ۱۹۰ 
يمين لا ول ”ڪڪ لصي ن # [بوسف: : ۷] بمعنى : ما على 


۱۳۳ 


- إلا فصاع الله وقد رمش هدا عيذ الخملة كلها فضا 
کے ی مقر رو کے وو 0 0رک ہت 
اي : قوله للشیء دک وَلاقذرہا: ا پرامه ما ابرمه فیکون » و(مشيئته) 
ره فيه بتَخصیصه بِأَحَدٍ الجَائِرَئْنِ علیه. 
کت تما شاف كان وا ل با ل 2 0پ اسف بل 
تبجوغ لدع ء َكَانَتْ عَلى المَدَرة وَالمُْمَِلَة و الکلامٌ عَلَيْهُمْ في ۳ 


ہے 


ن اء الله اى . 


7+ - ب حرج ۶ عَنْ مَشِيئَهِلَفْنَهُ اظ ولا لته حَاطرِ بل هو 
ابی اعد المَعَالُ لِمَا يُرِيدُ لا راد کیب ولا مُعَقبَ لِقَضَائِه ولا مهرب 
لب عَنْ مَعْصِيَيهِ الا يتؤفيقه وَرَحْمَيه ولا ف له لی طاعیه إلا يمحي 
وارادیه) 


م مت 2 2 مون 2 ه 
و(الفلتة»: مَا قح بغيّر اختیار وّلا قصد. 
والخاطر ): حر که التفس قي مر ۳ 

(۱) قال الامام آبو الولید الباجي: الایمان في الحقيقة هو التصدیق, لکنه من وجد منه الایمان 
دونَ شرائعه فلا بقطع بأنه ينجو من النار وانما بقطع بأنه يدخل الجنة» إما بأن یغفر الله له 
ابتداء فیدخله الجنّة » أو يعاقبه على ترك العمل ثم بدخله بفضل رحمته: قال الله عز وجل: 
# ن الله 2 لا خر أن دشر بد وَيثْفْر ما دود ذلك لمن اء 4 [النساء: .]٥۸‏ (المنتقی ؛ 
ج۹/ص٣٢‏ ۲۷). 


ارہ 


نج( و كك 


۷ 5 ر کم الک ا 12 1 
وَقَوْلهُ: «المَبْدِئٌ المعید الفعال لما برید» تَقَدَمَّ الکلام عَلَيْهِ أَوّلَ الخطية . 


سے © ع ص 3 و ۳ 0 8ه اسم 2 .8 5 06 ,۶2 او 0 
22 کم ہے وي 


ت3 ۰ 


عقت لقضایو» بَْني: لا ناقِض لما تھی ین الأثر كل وذو آز يده لاہ 
#المّاهر فرق عِبَادِو © [الأنعام: ۰]۱۸ 

رَكَولُ: «ولا مهْرَبَ) إِلَى آجرو؛ قد لِتفْسِيرٍ «۷ حَوْلٌ و 
اَل العَظیم)ء إِذْ جاء في الحديث: «لا حول عَنْ تَمْصِيَة الله إلا بعِضْمَةٍ ای 
ولا و E‏ الله إل بإعَانَةَ اش . 


عن ۳ مرو تی رگ را ۳ ۳ ۳ و ۴ عمو وو و كو 
و حقیقه (التوفيق): تو جه الاعانة من الله لعيده على ما تريده منه ) وقابله 
9 24 زر و سے ۳ سر کے 
(الخذلان» وهو صرف الاعانة . 
ہ‫ 2 ہے2 5 ر2 كن ۳ ۵ اس ej‏ سو“ ۳ سن ر 
ولرحمَة»: ارادة الرّفق وال حشان ) وَيُقَابِلهًا «النقمه» ۰ 
1 ابر 0 و ر2 
7 مر مھ Trg‏ سک ۳ ٦ء‏ سر | | مر ها a‏ ادھ 
«المحَة» مئه تعالى: إِرَادَةَ الاکرام الدائم» ویقابلها (البَغض) وهو إرادہ 


0 5 2 0 سے ہے کہ ر ع مص مھ مر 9 یا ۰ 1 8 
َانطاعَةٌ تا بها وَيَسرَهَا تا وَأَتَبنَا عَلَيْهَاء وغیرها بخلاف ذلك . 


م 


اب جب ۳ زک ت مق روه 5 )2( j‏ یت پچ 
قال علمَاوتا: وَالإرَادَة َالميكة می واجد "۰ خلافا بجر ر 


أخرجه البيهة, ز شس فصا ف ادامة ذکر الله عل 
)١(‏ آخرجه الہ ي في اہ و وت ات ٦‏ کے 7 
)۲( الارادة عند أهل السُنة من الاشاعرة ترادف | لمشیئةء ودلیلها من لقران فو : وعلق 
ما یکاہ و4 [القصص: ۰0۸ وقوله: لال پا شيد [هود: ۰]۱۰۷ وهي في حقه 
۱ 5 ۰ ۲ 3 ۳ 5 
تعالى صفة وجودية قديمة قائمة بذاته العلية؛ یخصص بها ويرجح الممکن يبعش يجوز 


: تفت ا 
TS‏ ور سو کہا لوجود 


ویقابله العدم والصفة المخصوصة كالبياض ويقابلها سائر الصفات» والزمان یس 
ى الأزمنة» والمکان المخصوص ویقابله ساثر الأمكنة- 


۱۳۵ 


Cm مور‎ 


لت المْحٌَْ: الكفرٌ وَالمَعَاصِي ليث باراته تَعَالّى ؛ لان الاراة 
دهم مُطَابعَةٌ لاش وَعد ال مطابقة لله ۰ 


5 09070 272 2۲ 7 1 م 
ا ال اک 00006 فهو مُرید له وان الصمة 


5 


۲ 


ال ل اراک قلابد مِنْها. 


و 


َم ہُو تعَالَى عبر رید لِمَا لا يكون» کَإِيمَانِ الکافر دا عَلِمَ أنه لا کون 


ان محالا» وَھُو تَعَالَى عَالِمٌ باستحاله والالم باه الغ 
اتر أمْلِ لسن عَلَى أ 0+۳0" به الإرَادَةٌ ولا الو 


حر کوا في العام در وي 2 0 ركه یه عجو 0 


تعنی: لاه العالب على آمره» لا یلب لِأَحَدٍ في قَضَائهِ وَقَدَرِء وَإِنْ كَانَ 


أن 7 ال © [الإنسان: ۳۰] . 


= الأخرى» والجهة المخصوصة كجهة المشرق ويقابلها سائر الجهات» والمقدار المخصوص 
کالطول ویقابله ساثر المقادیر کالقصرء وتسمی هذه الأمور بالممکنات المتقابلات ي 
المتنافرات أو المتتافیات . 

(۱) قال علماء أهل السّنة: الدليل على أن الوقائع مراد لله تعالی كلها أنا لو قڈرنا وقوع شيء على 
خلاف ما أراد الله لكان ذلك إما لعجزٍ وقصورء أو لسهو وغفلة» إذ الملكُ المستولي على 
الأقاليم إذا وقعّ شيءٌ في مملكته وهو كارةٌ وقوعَة يعد ذلك قصورًا في سلطنته وعجزا وفتورا 
في مملكته؛ ومثل هذه الثلمة إذا تڑہ عته منصب الواحد من الملوك الذي لا ملك له حقيقة ؛ 
فكيف يسوغ ذو دين إضافة مثل ذلك إلى الله تعالى » وهو مالك الأعيان والآثار في الحقيقة ٠‏ 

(۲) انس الشيء: رآه وأبصره ونظر إليه 

٦ 


0 ع و و ۶ و o‏ ۹ 73 
ا ب٥‏ ں هم ہے 4 کیو و اس کى ہر 7 
جسں 4 1 ره ره .ليقو 
1 نس بعصهم بیعص و لانه عهد إِلَيْهِ فا و 8 


ھی ے 


۷ ا ور ہے رہ من 
و«الجن اروا جع اھ سی با ام هم اء 


کادم للانس ¢ وفیه 
رت حَقِيقة الجن : ا م لطيفَةٌ هرائ تک بأشکال فة ومر منم EEA‏ 


4 


ےہ م وولو و 7 مر ° 
ال عَحِيبَة » وَِنهُمُ المُطِيعٌ وَالعَاصي» 7 ومن ل اكل 


وتعیش م بالْرٌائِحَةِ حه 


3 ص۳ “ررقن 7 ۳ و 2و سے یا 9 
و«المَلایکة»: 0 لطيفة ات قَادِرَة ى التشکل باشکال انح ۱ 


0ئ كد 5 2 ص 
نهم الخير وال وَالقَدْرَةٌ عَلَى لاور ا بالأنوئة إِجْمَاعاء ولا 
9 +2 م 
بالذكورية على الصحیح : 
٤ 8 ۳‏ ر ے٣‏ ہےے۔ 32 ۵ رس ور 0 و 3 ہپ 
وَالشْيَّاطِينُ): أجسَام ارت کل بأشکال مخ شانهم الك إلا حقيقة | 
واجذا ينهم اسْعْةُ «مَائَة» َه آنلع عَلَى ما وَرَدَ في الحديث "+ هذا ذهب 
َمل اسه وال مور 
وَقَالّتِ امه : «المَلَائِكَة هي العتول افرش الفَلكَه) . قَالُوا: رهي 
جواهر مُجَرّدَةٌ قدِيمَة اه » وَهُوَ حلاف کا عَلَيهِ هل ل الول كان هو بَاطل. 


کتاب صقة القیامة رو 0 باب تحریش ا 


وإباك ؟ 5 رسول الله قال : و ! 7 9 الله 


)١(‏ أخرج مسلم في صحیحه» 
سراياه لفتنة الناس » عن عبد ال 
أَحَدٍ لوق لب كر ین اج الوا : 
عا تبي یهتنم لا نی نی الا بِخَیْرا۔ 
قال القاضي عياض: اعلم أن الأمة مجتمعةٌ على عصمة اللبي ےتید من الشیطان؛ لا 
في جسمه بأنواع ی 
وقد بسطنا هذا الباب علی آتم وجوه الییان في کتاب رازینا» . (إكمال المعلم بفوائد مسلم » 


ج۸ اص ۳۰۱). 
۱۳۷ 


رك روو 2 
بد کی 


۹ 3 ۳ و 0 5 
تسا رد هَمْ: هي القوّی المخَيلة في فاد الائس مِنْ حَيْتُ اسیبلاوعا 
عَلَى ا ۲ 7 اب دس وَاكْتِسَابٍ الکمالات العَفَلِيّةَ إلى اتا 


۳4 


لت الحسيّة . 


٠١ 


7 


سر ا ر 4 5 21 2 ر 5 کو وھ اض 7 
وَرَعَم : 7 بَعْضِهُمْ أن النفوس البَسَرِيَةٌ بَعْدَ لمَفَارَفَةِ إن كانت خَيّرَة هی الجن 
وَإِنْ كات شِرَيرَة هي الشَّاطِينُ» وبا 0 هو [المدثر: ١م]‏ قَانْظرْ 


لک » وَبالله التؤفِيقٌ . 


کو کہ ای چا رع ہو موث ا روه اث و 
ل يَمَدائَهُ: (وَآن إِرَادَنَهُ فَائِمَة بذاته في جملةٍ صفاته لم یڑل كَذَلِكَ 
مَوْصُوفًا بهاه مُرِيدًا في أَزَلهِ لوْجُودٍ | میا التي قد رھهاء فوجدث فى أَوْقَاتِهَا 
e‏ وفع عَلَ وفق علیه من غَيْرِ 


جح آن إِرَادَكهُ تعَالَى فَائِمَةٌ بذایی تیم بعدمی مُتعلْقَةٌ بالاشیاء كيل 
توفع كنا من فيه عند الوجود تعلقًا كتجيزئاء وکا الق کک 

على وف الیلی وهو مَعْتی قول اح «ابْن أبى رَيْدِ) ۳ «عَلم كل 
ات 12 مر که 2 2 5 1 مرس و 

ود٣‏ فَجَرَى عَلَى قذروء ولا یکون مِن عبایه قول وَل الا و ا 

(۱) الرسالة ع كك الشيخ زروق توت ابن ناجي (ج١/ص۳۷).‏ 

(۲) قال الشيخ زروق في شرح الرسالة: د يعتي أن علمه مايق للمعلومات » فما عَلِمَ أنه يكون 
آراّه» وما لا فلا خلا فا لمن قول: الإنه لا يعلم الأشياء الا بعد وجودها»» وهو مذهب 
قدماء القدرية» ومنهم تبرأ عبد الله بن عمر المذكور في حديث القدّر المذكور في أول 
كتاب مسلم . (شرح الرسالت» ج١‏ /(ص۳۷). 

۱۳۸ 


سل ا 


ہے سر صرح رش 


و علمه نا الا يمل من حَلَقَ الیش آل [الملك: ۱]) . 
ا مز رہہ 7 کے و و ا و ری میں ۶ و ایب کہ وم 
وذهیّت المعتزلة إلى حدوث الارَادة وَالكلام » وهو بَاطِل » وَذهیّت طائفة 
مِنْهُمْ إلى حُدُوثِ الیلی تكو زف الک اميد وا لفت وت صِفَات اللو تَعَالَى 
وَرَوَاَهَاء كَمَا يَجُورْ ذَلِكَ في حى الحَلق » تَعَالَى عَمّا ب رل العالكرة لوا كيرا 
ےس کے 55 7 ۶ 
قال فى (الر سَالة القدسيَة سسة): 0 کات حَادِتَةً باه اسا مسا للحَوَادث ؛ 
رز نک في كما لا تن لت مرکا بِحَرَكَة 
نت في ذَاتِكَء وَكَيْقَمَا قَدَرْتَ خذوتها مَسيَفتقِرُ إلى ارات ری وسكا 


ہ‫ سے e‏ س وھ ے عن ما مو ۲ ۲ hiz ۹ ٥‏ 
مر إلى یر نها » و ز ال تسا نت واد بعیر ارادة 2“ أن کت العالم 
ر إِرَادَ . اکم 


2 


(۱) قال الشيخ زروق: استشهد بهذه الآية على أن عِلْمَهُ بالأشياء قبل وجودها وحال وجودها 
وبعد وجودهاء والتقدير: كيف لا يعلم الخَالِقٌ حَلْقَهُ قبل حَلْقِهِ وحال خلقه وبعد ذلك في 
استمرار وجوده. (شرح الرسالة» ج۱/ص ۳۷ - ۰۳۸ 
وقال الفخر الرازي: معنی الآية أن من خلق شيئًا لابد وأن يكون عالما بمخلوقه؛ وهذه 
المقدمة كما آنها مقررة بهذا النص فهی أيضا مقررة بالدلائل العقلية ؛ وذلك أن الخلق عبارة 
عن الایجاد اتکی عان يل الد والقامة إلى الشيء لابد وأن یکون عالِمًا بحقيقة 
الشيء ؛ فان الغافل عن الشيء يستحيل أن يكون قاصذا إليه. وكما أنه ثبت أن الخالق لايد 
وأن يكون عالما بماهية المخلوق» لابد وأن يكون عالما بكميته ؛ لأن وقوعه على ذلك 
المقدار دون ما هو أزيد منه أو أنقص لايد وأن يكون بقصد الفاعل واختباره والقصد 
مسبوق بالعلم فلابد وأن يكون قد علم ذلك المقدار وأراد إبجاده حتى يكون وقوعه أولى 
من وقوع ما هو أزيد منه أو أنقص ؛ وإلا يلزم أن يكون اختصاص ذلك المقدار بالوقوع دون 
الأزيد أو الأئقص ترجيحًا لأحد طرفی الممكن على الآخر لا لمرجّح» وهو محال. فثبت 
آن من خلق قينا فانه لابد وان يكون الا تفه ذلك المكارى كمه وك 
(التفسیر الکبیر » ج ٣٠/ص .)٦۷‏ 

۸ «الرسالة القدسیة» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي ؛ ج٢‏ /اص ۰6۱۵۳ 


۳۹ 


لبور و ىه 


وَسَيَأَتِي مزید + من الکلام في الصَّمَاتِ المَعْتويّةَ في حَاتِمَةَ الکلام عَلَى 


ع 


ن له رت انار ون امان کان المَخلوفین إا 
ره تعالی کلف تقط؛ قال تعالی: رما ار الک َو اک بت [العحل: 
۷ء وَقَالَ عمّ: تما تلا لتی وله آردکهآن تقول لك کون 44 [النحل 
8 1 0 
00 جح الف عل 00 ساو [الرحمن: ۹:]: ايَغْفْرٌ دبا 
3 خَرِينَ) ۷ 


. انتَهَى وَباشر التَوفِيقٌ‎ ٠ 


(۱) قال ابن قرقول: کل بر مره [الرحمن: ۲۹] هذا يرجع في المعنى إلى تفیذ ما قدر؛ 
الله علق ما سبق في علمه واعطاثه ومنعه» لا ٍحداث حال و آمر له أو غلم لم یتدم » بل 
كل ذلك سابق في علم وقدرة وإرادة» بظهر بعد ذلك منه شيئا شيئا على ما سبق في علمه: 
(مطالع الأنوار» ج٦/ص٦).‏ 


٠ 


موس" 


یش رر ہت merr rams E‏ 
١‏ ,2 1 
۱ ا 7 ور 
ویب کچھ بت ۳ 
يعني : الکلام 2 ات الْسمْع والبَصر من اع ل ۳ 
رھ زر و 


ثم قال مه دا (وَأَنَهُ سَمِيعٌ بصي يَسْمَعْ ویری» لا يعَرْبُ عَنْ سنج 
مَسْمُوعٌ وَإنْ حَِي» ولا بفیب عَنْ یه مر وَإِنْ دَق لا يجب سَلْعَهُ بعد ولا 


۳ سر لر 7 


َه وه لام ری ین غنر حدق واه ومع ین عبر يو یو زا 


كما يعم ب ۳ یر قلب وَيَبْطِشُ بير جَارِحَة وَيَخْلْقُ بر آلَوا 2000 
صقات الق كما لا كُشبِهُ دنه وا الْخَلْقِ) . 


f‏ عا 


فا 


(۱) جمهور أهل السّنة من الأشاعرة على أن السمع والبصر صفتان وجوديتان قديمتان قائمتان 
بذاته العلیة سبحانه» يتعلقان بكل موجود تعلقا انکشافیا من غير سبق خفاء» والانکشاف 
بكل منهما غير الانکشاف بالأخرى» وغیر الانکشاف بالعلم» ویفوض علم الفرق بين 
الانکشافات الثلاث إلى علم الله تعالی . وبصر الله تعالی وسمعه بتعلقان آزلا بکل موجود» 
سواء كان قديماً کذاته العلية وصفاته السنیةء أو حادثاً کذواتنا وصفاتناء ولا یلزم من 
حدوث المتعلّق حدوث صفتي البصر والسمع لله عل كما لا یلزم من حدوث متعلق صفة 
العلم حدوث صفة العلم لله تبارك وتعالی» فسبحان من تنزهت ذاته وصفاته عن الحدوث 
والامکان وشوائب النقصان . 

(۲) وذلك أنه تعالی لو توقّف تعلّق قدرته بشيء من الممکنات على واسطة آلة یفعل بها للزم 
توقّف ساثر الممکنات علی مثل ذلك ؛ لوجوب استوائها كلها بالنسبة إلى قدرته تعالی» 
وذلك يؤدي إلى التسلسل لأن تلك الواسطة المقدّرة من جملة الممکنات» فیتوقف إيجادها 
على وسائط أخرء ثم كذلك إلى غير نهاية» ويلزم عليه عدم وجود الممكنات أصلاء وهو 
باطل مشاهدة . 


۱:۱ 


ور تم( 


ي أنه تَعَالَى سَمِيعٌ يَصِيدٌ بإطلاق ذَلِكَ فی الایات القرْايةَ وَالأَحَادِيثِ 


9 


سے 


وَذهَّبَ (أَبُو مَنْصُورٍ الال مِنْ أَصْحَابئًا إِلَى آنهمَا راجعَان ل العلم» 
2 س کو 1 

میں ور ا و اک وہ د مہ اي« 2 3 

ال فى د(الرَسَالَةِ القَدْسِيّة): (وَكَيِفَ لا یکون سمیعا بَصِيرًا وَالسَّمْعٌ وَاليَصَرُ 
ر 254 ہے کی زر ر ہے > و و e‏ و e‏ ام 7 7 
كمال لا مَحَالهً وَلِيْسَ بتقص؟! فکیّف یکون المَخلوق أكمَّل من الحَالِقء 
رہم قي 2 هرم لكو مره 
الم شرف من ِنَ الصانع ؟! وک ان اة مَهُمَا وَهَعّ التقص في جنب 
وَالكَمَالَ في حَلْقِهِ وَصُتْحتهِ ؟! وکیف تستَقِيم حجة ابراهیم باعل عَلَى أبيه إِذْ 
ان یبد الأستاع جَهلا وَعَيا إِذْ قَالَ لَهُ: ره ما کاپ ولا ببس ولا يغْنى 
عنك شاه [مریم: ۲ ] ؟! 

َو لب عَلَيْهِ لك في مَعْبُودِه لاضبعت حجنه داحضة ودلاله ساقطت 


وَل دق قول تَعَالَى : ویک حجَشکا تھا ھی عل تومو © [الأنعام: ۸۳]. 


مومه سم رو 


وک قل کونه قاعلا بلا جارحة وعَالما بلا لب او > مليفل كونه 


سَمیعا بلا وف ا حَدَقَةِ ؛ إِذْ لا فرق بینهمُ»۳. انتهی 


ن سر 2 سر 
كال «إِمَام الحرمين 1 : افطع 0 عندنا وجوت وصفب الباری ممحانه 
باخام الاذراگات اه بلطم وَالرَرَائح لحار وَالدُودَة واللين 


۱8۳ «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبیدي ؛ ج٢ /ص‎ )١( 
(14٤ 
۱: 


)١(‏ الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد (ص۷۷) 


۱:۳ 


ل فا 


4 وس 2و و 


ال ما 3 مک مر تاه واعد متوعد بکلام قدیم اذ ع فانم 


0 


> کی و 


رَدَلِيلُ الکلام قول تعَالی: اگما اه إا اراد سیا أن یٹول کی یکرت 4 [يس: ۸۲] 
وله تعال : بی جح ل8 ۱ تلا وی 


الْبَافّي » وهذا معتقد أهل الستة 0 lS‏ تن 0 
تفسير قوله تعالى: لوَلمًا أ مومی لِمِيمَِنَا که رب [الأعراف: :]١ ٤١‏ «آزال الحجب 
المانعة له من سماع الکلام القديم الأزلي فسَمِعَةُ» أو حَلق له سمعاً وإدراكاً درل به الكلام 
القديم الأزلي». (تقييد الأبي» ص ۰۱۰۷ تحقيق د. حوالة) وقال أيضا في تفسير قوله 
تعالى: ر قال له گی گی یکن4 [آل عمران: 04]: «الكلامٌُ قديمٌ» وسماعه حادِثٌ» أعني 
|ٍظهازه للملائكة وغيرهم». (تقييد الأبي » ص ٦٦ء‏ تحقيق د. العلوش). 

قال الإمام (شهاب الدين القرافي» في الرد على شبهات النصارى واليهود في دعواهم أن الله 
تعالى كلم موسى لالام بصوت: دأ قوله: «إن الملل متفقة على أن الله تعالى كلم موسى 
بالكلا بصوت» فكب وِفَجّر؛ والتقَمَ بفیه الكَجّر؛ إذ لم بقع في ذلك اتفاق» بل جمهور 
المسلمين على أن الله تعالى لم يكلم موسى ييلام بصوت» بل أسمعه كلامه النفسي 
القائم بذاته من غير حرف ولا صوت. وإذا لم يكلمه الله تعالى بصوت بطل السؤال من 
أصله فإنه بناه على هذه المقدمة » وسأبين كيف يتصور إسماع الکلام النفسي بغير حرف ولا 
صوت. فإذن لم يكلمه الله تعالى بصوت» (الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة 
ص .)١١١‏ 

ثم بين الإمام «القرافي» طريق سماع موسى واكام للكلام النفسي لله تعالى بقوله: إن عام 
الحواس أجلى من علم النفس» بدليل أن من فتح يصره فرأى زيدا ثم أغمض عينه فإنه 


يقطع بوجوده حالة التغميض كما بقطم بوجوده حالة فتح البصرء ونحن نقطع بأن القطع 


١ 


86 _ سر یلوہ 


بدَاتهه لا یشیه كلام الحَلقِ» فليس بِصَوْتٍِ ید من الال هَوَاءٍ وَاصْطِكَاكِ 


۶ ور ۰20 o‏ (١)۔‏ کا کے ذه 5 
أجرام ولا محر" ینقطع بإطباق شُمة وخحريك لسان) . 
يني أن کلامه تعالی تابث کما یلق بی وَعَلَى ذَلِكَ طباق آَل الملل 


وَالمَذَامِب 3 ١‏ انیا ھ۸ اشتتراع وقد مت دك هم بِالمُعْجرٌاتِ مِنْ 


و 
رت 


"0ٗٗ" 79756 


تم اللا ي ا 2 8 آن لاه 
تَعَالَى ع قديمة ا 5 بداو ا عَليْمَاء بافة > ببعَائَِاء فيه للشكوت 5 


والاقت وَاحدت مَسْمُوعَةٌ عِنْدَ سب ا 


ا 4ی 229 
ے٤٠‏ 


َأَنَكَرَهَا کل الفرّق ؛ فجمهُور المْتَرِلَةٍ عَلَى أن لامَه تَعَالَى هو الحسيٌ» 


= الحاصل حالة فتح البصر أجلى وأقوی من القطع الحاصل حالة التغمیض؛ وكذلك ساثر 
الحواس. وإذا تکرر هذا ظهر أن إدراك الحواس علم خاص آجلی من مطلق العلم + وهو 
ممکن الوجود والقدرة الربانية يمكن ایجادها لکل ممکن ؛ فیخلق الله تعالی هذا العلم 
الخاص ۔ الذي هو السمع - في نفس موسی تام متعلقا بصفة الکلام القائم بذات الله 
تعالی . فهذا هو سماع موسی وال ٭ ی ی ی ی تہ 
ولم يسمعها؛ ؛ لأن من يعلم قيام كلام الله تعالى بذاته منا إنما علمه بأصل العلم العام ؛ وأما 
هذا العلم الخاص الجلي فلم يحصل لناء وسمي الخاص سماعا لأن إدراكات الحواس 
الخمس إنما هي علوم خاصة أخص من مطلق العلم. (الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة 
الفاجرة » ص ۰۱۱۱ 

)١(‏ قال الإمام مكي بن أب طالب القيرواني في تفسیر قوله تعالی: لآلا له لتاق والخت4 
[الأعراف: 54]: 11۳ اليا : المخلوقٌ» إلا : هو کلامه الذي به تكون المخلوقات » 
فهو غير مخلوق » ما من صفاته كعلمه وقدرته لا يشبه كلام المخلوقين» ولا یقدرُ فيه 
صَوْتٌ ولا و وا كج له ا دای ل »دک 

صفاته لا تشبهها صفة . (الهداية » ص۹۸ ۰۲۳ 

۱۵ 


سیت سن ہت 


موسوم 
9 ۳ و (Zr o‏ > ہے 7 1 ےو می حر ہک e‏ 2 
أنه حادث انم ا والحتابلة وَالْحَسُوِيَة على أنه الحسي وا قدیم ام 
بذاته» وقد يَالَعُوا س حّی قَالَ بَعْضْهُمْ: الجلّدٌ والغلاف یمان 


ال iE‏ 0 نا شَاهِدَا علی بی وَكَلَامُھُمْ باطل بالضَوورة؛ 


عو 


۰22 أذ الجش #۹ یم بدا e E‏ 


(۱) عزو ذلك إلى الحنبلية بوهم نسبته للامام أحمد يََيَيَعَنهُء وحاشاه عن التجسیم ولوازمه؛ 
وكان الأولى نسبته للحشوية» ولذا عندما قال الإمام فخر الدين في معالم أصول الدین: 
(قالت الحابلة : کلام اھ تمالی لش 1 الحرُوفق وَالأَضْوَاتَ)) استدرك الامام شرف الدين 
ابن التلمساني على ذلك قائلا: كان الأولى أن يقول: قالت «الحشویة»» فان عزو هذا 
المذهب إلى هذه الطائفة بعت «الحتابلة» بوهم م أن هذه مقالة ل«أحمد بن حتبل») وهو ميزه 
عن ذلك. و«أحمد» وإن عزي إليه أنه لا بقدم م على تأويل الآي والأخبار المتشابهة» فلا 
نظن به أنه بعتقد مُوجّب ظاهرها المحال عقلاًء بل مذهب اف السلف أن لتلك الآي 
والأخبار معاني يصح نسیثها إلى الله تعالى » يعلمها الله سبحانه ومن اصطفاه وان لم نعلمها 
نحن » ولا نُعيّنّها بالأدلة الظنية خشية اعتقاد ما ليس بمراد مرادا. وإنما «الحشوية» يقلد 
أكثرهم «أحمد» في الفروع» وما نقل عنهم هي مقالتهم في الأصول. (شرح معالم أصول 
الدين؛ ص ۳۱ تحقيق نزار حمادي» طبعة دار مكتبة المعارف» ١501م‏ ). 
قلت: ومما يؤكد صحة تنزيه الإمام أحمد رنه عن مقالة الحشوية ما نقله المقدسي في 
(لمعة الاعتقاد) رص )٥‏ قال: قال اریم آبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل رحمه الله 
في قول الي موسر : إن ال 7 إلى سماء الڈّنًا)ء ولا الله بُری في القيامَة» وما 
آشبه هده الأحادیت» قال: تون بها تق بها > لا کف ولا مَفتی ولا ترد شیا منها. 
(لمعة الاعتقاد» ص٦).‏ 
ونقل عنه قبل ذلك بقليل قوله: «وما أشكل من ذلك وجب إثبائّه لفظاء وترك التعرض 
لمعناه» اه. وهذه نصوص واضحة وصريحة فى أن الإمام أحمد بريء من الحشوية الذين يقولود 
بأنهم يعلمون المعاني التي أرادها الله تعالى من تلك الصفات » وأنهم فقط یجهلون كيفيتها. 


(۲) وقد رد عليهم أهل السّنة من الأشاعرة» قال الشیخ الامام ابن مجاهد البصري: وأجمعوا< 


١5 


مه 7 مس 


ےر م 2,2 0 7 2 - 21 م ٦‏ سه کر ے 
کلام وانما کلام قذرته على التكليم. قالوا: وَهُو تدیش تَعَالَى الله عَنْ ذَلِكَ 


4ج دسر 

کر ۰ ہے ركه 2 کے ہے ہے ہے و 7ی .و ھی ہہ 2 و E‏ 

قال في (الرّسَالة القدسية): «والکلام بالحقيقة كلام النقسء وانما ری 

۰ کے o‏ ْ2 ےا ر 0 ںا 7 4 1 ای سم کا 
الات فلت حروفا لا لات كما ندل فا كار بالك كه والاشارة»۳. 


اس 
سم 


م قَال: «رکیف الس عَذَا عَلَى طَائِمَةِ من الاغییاء وم بیس علی جَهْلَةِ 

= على أن مره یل وله غيدٌ مُحدّثٍ ولا مخلوق» وقد دل الله تعالی على صحة ذلك 
بقوله: لآلا له للج والگت)ه [الأعراف: 04]» ففرّق تعالى بين له وَأَمْرِه وقال: کم 
انك إذا آباد شیا أن بقول تكن ىت »© [یس: ۰1۸۲ فين بذلك أن الاشیاء المخلوقة 
تکون شيئاً بعد أن لم تكن بقوله وارادته؛ وأن قوله غير الأشياء المخلوقة ین ييل أن أمره 
تعالى للأشياء وقولّه لها: «کوڼي» لو كان مخلوقاً لوجب أن يكون قد له بأشر آخرّء وذلك 
القول لو كان مخلوقًا لكان مخلوقاً بِقَوْلٍ آخَرَء وهذا بوب على قائله أحدّ شيئين: لا أن 
يكون کل قول مُحْدَثٍ مذ تقدّمةُ قول مُحْدَتٌ إلى ما لا نهاية له» وهذا ول آمل الذّهْر بعتنه. 
أو يكون ذلك الشيء حادثًا بغير أَمْرِه عَرجلّ لهنَ فبطل معنى الامتداح بذلك. (رسالة إلى 
أهل الٹغرء ص ۲۲۳ - 7785). 
قلتٌ: وهذا البرهان مبنر* على استحالة حوادث لا أول لهاء ومن أوائل من استخرجه الامام 
يضفت البوبطی ال (ت۲۳۱ه) صاحب الإمام الشافعي إذ قال: إنما خلق الله كل 
شيء بل کن 4ء فان كانت لآ كُن» مخلوقةً فمخلوقٌ خلق مخلوقاً. 
قال الإمام الحافظ هبة الله اللالكائي بعد إيراد هذا الكلام: قلتٌ: وهذا ما يعبرون عنه 
العلماء اليوم: إن هذا كن الاوّل كان مخلوقاً فهو مخلوق ب گنه أخرى» فهذا 
يؤدي إلى مالا يتناهى » وهو قول مستحیل. (شرح أصول اعتقاد أهل السنة ج۲ /اص ۲۱۷ 
- ۲۱۸ تحقيق د. أحمد سعد حمدان» ط ۰۲ ۱۱۱ه). 

00 االرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج؟/ص 4۵ ۱). 


۱:۷ 


لا ميته الكلام 2 


إن ان لاع لي اش واه ورف جيل الان عَلَى الْمُوَادِ دلي 


رز 6 ےم مو مه 2 ا روج ےم و ہ۔ ۳ 
وَمَنْ لم يَعْقَلهُ عَقَلهُ ولا هاه ناه عَنْ آن یقول: «لِسَانِي حَادِتٌ وَلَكِنْ ما 


زر وگ 8 5 ا 5 کے 8 ها ںہ ب و سر6 
يتحدث فيه بقدرتد الحادثة قدیم) » فاقطع عن عَقله EE‏ وکف عن خطابه 


وَمَنْ لَمْ یم أن القَدِيمَ ساره عما مس قله شیم وان «الجاء» کل 
«السّين» في قوله: سم ال ۲ کون (الْسَين) الما عَن «البَاءِ) قَدِيمّاء 


31 
د 


ره عن الالتات له قَلبكَ» ولله سر في إِبْعَادٍ بَعْض العباد ؛ #ومن صلل الہ فا 
من هاگ [الرعد: ۲۳] ۰7 انتَهَى 


نم قال وجاتته: (وأنَّ لمران له والاجیل ولو باعل 


کے 


َعْنِي: لصذق الرّسْل پاخبارهم اها من الله تعالی » وَأَنْهَا من کلامه حَسْبَمَا 


ورگ غک امت 


مه ؛ أو اتمه مَقَامَ 8 وله تعالی : (صَدّق عدي َاتَبعوة) . 

4 ثم القرآن عِبَارَة و عَنٍ الكلام المُتَزّلٍ على محمد يسار مِنَ اللہ ء بوَاسِطَةٍ 
المَلكِ ء وَكَذَا الَوْرَاۃً ات عَلَى مُوسَى کات والإنجیل لعِيسى یاقا 
وَالرَبُورَ لدَاوَد يكلو وکا 3 الوٍجود تا وَإِجْمَاعا م مو اتا کی حدیت 


در مالع : : قلت تا رَسُول الله رل الله مِنْ کتاب؟ ال : «مائة کتاب 


(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزييدي» ج7/ص15١‏ - 
1۷ 
۱:۸ 


e‏ الكلام ہج سس 


"ال 020س فذكر الخدت 


تم َد نئان (وَأنَّ الشْرآنَ مرو بالأَلْسنَةه مَكْتُوبُ في المَصَاحِفِ» 
و بالقُلُوب: مم ذلك قدیه ۳ بدّاتِ اله لا يَقْبَلُ الانْفِصَال 
والافترای بالائتقال إلى المُلُوبٍِ الاو 


ین یل لك بکون شتاو لت وَالجَنة والتّار في الحَدَقَةَ 
اوقت ثم لا تضیق اعدف و ضرق الوَوَقة ؛ فمن غفل ذلك تل کون 
او اھر الات E‏ كربا فی الصا من غیر 


)١(‏ رواه ابن حبان في صحيحه (٣٦۳)ء‏ من حدیث طويل من حديث سيدنا أبي ذر الغفاري 
(؟) هذه إشارة من الامام الغزلي إلى أن اسم «القرآن» يطلق أيضا على الصفة القديمة القائمة 
بذات لله تعالی » وقد أطلق ذلك 4 7 الأئمة ؛ قال ارت ابن جرير الطیری: 
«القرْآنُ اي هُوَ لام اله ۔ تَعَالى وِکْڑه ۔ لَمْ برل مِفَة بل کون الحَلْقٍ جَمِيعَاء ولا يرال بَعْدَ 
قَنَائِهمْ . (التبصیر في معالم الدين » ص ہہ 
وقال الحافظ اللالكائي في بیان حکام الکلام القائم بذات الله تعالی:«هو قرآن واحد » غير 
مخلوق وغیر مجعول ومربوب» بل هو صفةٌ من صفات ذاته» لم يزل متکلما. (شرح 
اصول اعتقاد أهل السنة والجماعة » ج۲ /ص .)٥٣٣‏ 
قال الإمام آبو بكر بن خزيمة الذي کتب وثيقة بحضور الامام المحدّث العدل الرئیس أبى 
عمر الحيري (ت ۳۱۷ھ) ورد فيها: (القرآن کلام الله تعالى » وصفة من صفات ذاته لین 
شيء من كلامه مخلوق ولا مفعول ولا محدّتٌ؛ فمن زعم أن شيئا منه مخلوق أو محدّث 
أو زعم أن الكلام من صفة الفعل فهو جهمي ضال مبتدع › وأقول : لم يزل الله متكلما ؛ 
والكلام له صفة ذات . (ذكره الحافظ الذهبي في سير أعلام النبلاء ج۱۸/ص ۳۸۱ تقلا عن 
تاريخ نيسابور للحاكم ؛ وأقرّه). 
وقال الإمام الحافظ البيهقي: «القرآن 0 الله عجر » وکلام الله صفة من صفات ذاته » ولا 


يجوز أن یکون من صفات ذاته مخلوقا ولا سٹاو حادئا ٠‏ (اعتقاد أهل السنة والجماعت 
س 5-946). 


8 


مس عست — 
وھ 44 سے E‏ ہا و 55 ۱ ۳ 
حلول ذات الکلام فِيهاء إِذ لو حلت دات الله يكب اسمه فی الوَرَق لَعَتْ 
ات الَّار كنب اسْيهًا في الوَرَقِ فَاحَرقث". 


ال ەا (وأَنَّ مُوسَى اتام سَمِعَ کلام الله تا من خَيْرِ صَوْتِ ولا 
سن رف ا سے کو و کی ۔ ل و بو موه رل ہ۔ 1 ١‏ 
حرف > کما یری الابراز ذات الله من غيْر جَوْهَر ولا عرض) ٠‏ 


مس 


ا 2 لو ہہ را ار 0 مس سی ام 2 سے اص مم سے ر2 3 
بعني أن موسّی الع سمع الکلام | 1 بِمَا يُسْمَعٌ به الكلام» وَعَلِمَ أنه 
کلام الله لعدم تک" . 
ہت 9-917 83 ہے کو 2 7 و کیل ام و سس وو ر 068 2 
وقول (الشیخ»: «خلق له علما ضروریا عَلم به أنه کلامه» نما يقال هذا 
ETT‏ مه مك دسم ۰ سے 0 پ اس ۳ 3 
كان له شِبة بلس به » وقد قال تعالى: یکل الله مو م تصسکلیما (REE‏ 


اكد بِالمَضدر یرف ا 


(۱) هذا من كلام الإمام الغزلي في «الرسالة القدسیة» » وقد علق عليه الزبيدي قائلا: وکذا البي 
ماوعا مكتوبٌ في التوراة والإنجيل لا على معنى أنه حل فيهماء ولكن فيهما دلا 
عليه وهو المكتوب يرمز بتلك الكتابة . (إتحاف السادة المتقين» ج۲ اص (1A‏ 

(؟) قال الإمام شهاب الدين القرافي: جمهور المسلمين على أن الله تعالى لم يكلم موسى 
باللا بصوت ‏ بل أسمعه كلامه النفسي القائم بذاته من غير حرف ولا صوت. (الاجوبة 
الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة» ص ۰/۱۱۰ 

(۳) قال الشيخ رَرُوق: قال أهل السنة: خلق الله لموسى اتلد فهما في قله سا في 0 
سمع به کلامه» ليس بصوت ولا حَرْفيِ كما يرونه في الآخرة بغير جهة ولا كيفو سو 
بأذنه همه بقلبه وعلم بضرورته ان المكلّمَ له ري. (شرح الرسالة » ج۱/ص؛ ۰6۳ 

:]114 قال الإمام ابن عطية في تفسير قوله تعالى: و أت تومن تسا 4 [النساء:‎ )٤( 
کلام اللہ للنبي موسى یالت دون تكييف ولا تحديد ولا تجويز حدوثٍ ولا حروف ولا‎ 
أصوات» والذي عليه الراسخون في العلم أن الکلام هو المعنی القائم في النفس؛ ويخلق‎ 
الله لموسى أو جبريل إدراكا من جهة السمع يتحصل به الكلام. وكما أن الله تعالى موجو”‎ 
لا کالموجودات معلوم لا کالمعلومات فكذلك کلامه لا کالکلام. (المحرّر الوجیز ؛‎ 
۰6۷۰ ۰ 1۹٩ص ج۳‎ 


۱۰ 


و ہے الکلام 5 

21 28 21 0 4 سرت ا 7 تی سو کی )خی 1 او کے ر 

وَدعت المُْتَزِلة إلى أن المَسْمُوعَ کلام الشجرّق وَمُو بَاطل» وَلِهذا آشار 

3 من o‏ 27 م کے س9 2 3 پ۵ كر 5 

دب أبى رَئْدِ) بقله: «كَلمَ مُوسّی بکلامه الذي هو صِفَة داي لا خلق مِنْ 
0 


ولك كاتف از وم به في الجَوازِ كَسَمَاع 0 أَحَال عَلَيْهَاء ود سَمِعْتُ أميات السائل' 
لق قن کاو کرت 1ے اس 
وو 


۳4 


51 ڪَبْد اللہ الا رجاه تة ول و صلالات و في ثلاتة: کلام ز في 
الکلامء والکلام فی 7 والکلام فی القَدْرَةِ الاکْسابی»۳. وَقَدْ تَمَدمَ 
الأؤلان» والاخيرة اتی إن شَاءَ اللہ 

م قَالَ وم (وَإِذَا گات له هَذِهِ الصَّمَاتُ کان حَیا عَالِمَا قدیرا مُرِيدًا 


سهیعا بصیرا مُتَکلمّاه ِالحيَاةٍ والعلم وَالقُدْرَةٍ والارادة المع وَالبِصَرِ والکلام لا 


00 (الرسالة الفقهیة» بهامش شرحي الشیخ زروق وابن ناجي (ج۱ اص۳۳). 

)۳( قال العلامة ابن غازي في فهرسته: الشيخ الأصولي الكلامي المنطقي أبو زيد عبد الرحمن 
المجدولي المشهور بالتونسي ء كان قدر برز في علم المعقول» وعنه كان يؤخذ بفاس ء 
وکان لسانه لا يعينه على حسن الالقاء» كان آخذه ہ عن الإمام أبي عبد الله الأبي عن شيخ 
الشیوخ أبي عبد الله بن عرفة» ربما حضرث مجلسه واستفدت منه بعض شيء. (فهرس ابن 
غازي » ص ۸۳ تحقيق محمد الزاهي» طبعة دار المغرب). ۱ 

)۳( قال الشيخ رَروق: سمعتٌ شيخنا أبا زيد عبد الرحمن ن المجدولي التونسي وكان قد أخذ عن 
الشيخ أبي عبد الله الأبي صاحب شرح مسلم وغيره يقول: كان شيخنا تن الین ۔ بقول: 
«كل أو جل ضلالة ات في ثلاثة: الکلام في الکلام» والكلام في القدرة الاکتسابية 
والكلام فی الرؤية». قلت قلث: ولكل منها تحرير مذكور في كتب الأئمة يتعيّنُ تحصيله على 
كل طالب نبيل » ويتعيّنُ على ضعيف العقل تحريره من الاشتباه وترك الاتساع في الخوض 
فيه طلبا للسلامة » وبالل التوفيق. (شرح الرسالة » ج۱/ص۳۹۔ ۰). 


١هأ‎ 


ا کے ٭ ۰ مر 1 7 ۰ ۰ ر کیا - نامس امي ۳ اش 1 2 
۱ عي انه تعالی خوصوف ع به آبدیه قديمة بافیه زَائدةٍ على ذاته 
رر 
القدئمة NS‏ 0 ۳ ۰ تھا .2 سے ° ا و سے و 8 

ا 0 8 3 8 ده a‏ 7۸2۸ و 
ہت قاْمةغ به لا تشبه صِمَاتِ ا بوجو مِنَ الوجوو وهي ٠‏ الحيّاة » والعلی 
ر لاەر ۲ سے 0007 5 7 7 1 ے2 وه ر وی 
والقدری والاراد والسمع» والبصر والکلام والإدراك عند مَنْ قال به. 

r ۳‏ - عع ڈو لے ا ہے اھ ےھ ے1 1 7 لے ر 2 

فهو تعالی قادر وله قدره قدیمه بافیه زائدة على ذاته واحدة قَایْمة به» عَالِمٌ 
عو : 2 ہے 2 و هه سے إن کے 1 و ر 2 ر في 
وله علم یم باق واحد زائد على داته قائم به » رید وله إِرَادةَ قديمة باقة 
5 م فى 3 ۳ 
واحدة َائْدَة عَلَى ذَاتَه انمه بو حو وله اه نة اڈ واحدة راد على دا 


یر 


سمس هلد سه 


یمه به+ سَمِيعٌ وله سَمعٌ قَدِيعٌ باق واحد راید عَلَى دا قَائِمٌّ به» یڑ وله بل 
قَدِيعٌ باق وَاحد راید عَلَى داه قائ بی علی ما فطع به «لَامٌ الحَرَمَيْنِ) وَغَيْره. 
27 5 ا 0 کو 
وَهَذِهِ هي الصَفَاتٌ المَعْتَوِبَة قالوا: وَدَلِيلَهَا العلهٌ وَالحَقِیقَةًء كَمَتَى و 
جس سک ا شاهدا وَغَائبّاء ود یت مت کون تحت 


سے ت 


ی وم مهما ظهَرَتْ قفا في مُحقَقٍ وَجَبَ طردما شاهدا وَغَائِئَاء وَقَدْ صَح 

يق حَقيقة العالم من قَامَ به الم 

5ئ القَدْسِيَّة): (وَمَنْ قال و لا ی » کمن قال: عم با 
الي یلم يا عَالِِ» وَعَالم يا عنلرم تِن الم وَالمَُْومَ وَالعَاِمَ ملا 
کالقتل وَالمَقتُولِ الیل نما لا بصو یل بلا بل ولا كل تی 
صد عَالِم بلا علی ولغ بلا ارم وموم بلا جلی > بل هله ان 
ری وت یو را و 
لل لذ ] للم عَنِ المغلوم وَائْقِكَاكَ اللم عَنِ لالم ؛ إد لا 


7 هذه الات“ 


(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي › ج٢‏ /ص ۷. 


۱ 


ےھر »)چم 


E‏ وب رد رد ك 
وَالكلَامٌ في بَاقی الصَّمَاتِ كما ذكِرَ في العلم» وبال التَوْفِيق. 


مر 9 ت ہ‫ ھ2 xX‏ 
ہا ل 2 ت ور و و ا وت 2 سرون ور ص سے لے ر e e‏ 
فصفات الذات سته ٠‏ الوجود» والو حدانبه » والْقدم ؛ مد و انه م 
3 و2 EA ١‏ وي و 0 2 6 ۳ 
4 مُخَالِف للحوادث وَهَذِهِ لا بهم مِنْهَا رَد عَلَى ات علی 


یتسه وانه 
8 


خلا فی الوجود وَالقِدَمٍ وَالبَقَاءِ » ا 


مر هم 2 ده م ۶و لس و و ص ھی 2 ۳ عم 
وَالصَفَاتٌ المعتویّة سبع ؛ وَھی: د کونه حَيَاء عالما قادرا » مُریداء سَمیعا 


وَصِفَاتُ المَعَانِي مَي: الحََاةٌء وَالعِلْمُ وَالقَدْرَةُ وَالإِرَائَةُ وَالسَّمْمُ؛ 
وَالبِصَرٌ » والکلا رهي مَعَانِيَ وه ی الذّات . 

و کول قا EI‏ ہے E‏ کو ہے e A A‏ و وھ 

وذهبت طائفة من الفلاسفة وَالبَاطِنِيَةَ إلى تَفَيهاء وَقالوا: کل ما يجوز 
إطلاقة عَلَى الکلی لا يَجُورٌ ِطْلَافهُ عَلَى الكَالق بالائیا جر بالئني ء 


۳ 3 


۶ 
ل‎ 90" ٦ 


72 ۲ 2 7 و o e‏ ۳۳ ل 2 2 م 
ولکن نقول: إنه لیس بمعدوم» ولا تقو ل اه عال > وَلکن تقول انه حم 
۳ ۳1 1 ے‫ م 
بجاهل » وَعَل هذا. 
2 هل وعلی 
ته ا لقاع مق و ا سے ےل اھ رھ ہا ار رر 4 
وذهبت المعتزلة وَالمَلاسِمَة وَالشيعَة إلى أن صقاته عَيْنُ ڈاتہ''ء وَلَيْسَتْ 


۸ أي: سيأتي ذكر ما يتعلق بذلك الخلاف. 
)۲( المعتزلة ومن تبعهم كالشيعة نفوا صفات المعاني قوارا مر موجبا لتعدد القدماء »= 


۱۳ 


ا 
الصفات , 
اختلف : 


| الأئمة ۱ 


سس ہچ »هم 


و کا 5 ۳ 5 تس له مس ہے ط2 جج 24 هر کن ر م 
بِمَعَانٍ رَائْدَةٍ عَلَيْهَاء فرارا مِنْ تَعَدد الدمّای فقالوا: قَادِرٌ بلا قَذْرَةٍ رَائِدَه علی 


2 
2 


ذاه. غَيْرَ أن المعكزلة قالوا: كلاقة وراه رَاتِدَكان على 'ذاتوه وزعموا هم 
حادثان ن امان بقبْرِوء وَهُوَ ردو وم دم الحَاوثِ وَحُدُوثٍ 3 


3 ر يتواخ ٭ روا8 
وَأَحِيبَ بانه لا یلم تَعَدَدُ القدماء الا لو كاتت الصَمَات یر الاب 
ا زا هي عَيْنَهَا ولا هی 2 یر و یا هرا لا ان 


مَفْرُوطَانِ بالائفگاك وَالصفة لا يِنهَمْ انفكاكها عن الاو م ا ال 


ےے ۶۶ سم 


موجودین ۰ 

ال لم ات ل و أن سار له ای علث في ذاو ولا و 
کل اسا 7۴ كان كان 0 0 صفاته ٥‏ ا پذاته . ولا ل صفاته 
مَعَه ولا مُجَاوِرَةٌ له ولا فيه 


واختاز «الشَيْخ» أَنْ بُقَالَ: عِلْمُهُ مَؤْجُودٌ بذَاتهِ؛ لأن لفط القیام في الصَّمَاتِ 


سر یہ 


من تم 


مار والوجود حَقيقَة . 


7 ۱ 5 2 7 .دب و سر ہے ۳ ر 
رفي بات صِنَاتٍ عير السّبع اختلاف ء وَالمُحَققونَ عَلَى الجواز. وقد 
7 وسر 2 ی a‏ موز کی 


= وقالوا: الله تعالى عالم بذاته لا بعلی وقادر بذاته لا بقَدری وهكذاء وقد رد عليهم أهل 
السنة بوجوه» منها أن إثباتها قد دل عليه قوله تعالى: لأنوَّلَهُ, بو لىي 4[النساء: i‏ 


مر ر مهم 


وقوله تعالی: عم أ نا رل بل اکر ٭ [هود: ۰]۱6 وقوله تعالی: ۴ اه هو الرزاق ذو الو 
یی 4 [الذاریات: ۰]0۸ فانها آیات دالة على اثبات العلم والقدرة تعالی ء وأيضاً فانه لا 
يعقل عالم بلا علم» وقادر بلا قدرق ومرید بلا إرادة» وهکذا إذ لا يقال في اللغة العربیه 
قادر الا لمن ثبتت له قدرة قائمة بذاته. ولا يضر تعدد صفات قديمة مع أتحاد الذات ؛ 
وانما المضر تعدد الذوات. 


۱6 


6ر 0e‏ 
اوت و و كه وو صل سك کے یکر > 

۔ وَأولها: هَل البَقَاءُ عَيْنْ الوجُودِ أو مَعْتى راد کت وَإِلى الاول ذهب 

«القاضي» وَالإِمَامَانِ راک الاأضحاب» وان الو سس الف جرف نے 


7 کو ےا الك رو و ل ور زر تقد و ہو 
(الشَیْخٌ) إن أنه صفة زائدة ؛ لان الو جود متَحَمی دوته . 
و ده عرو و ۵ م ع ۳ وم کو کے ۔ کیک یی 
- الثانية: القدم ائبته این سَعیدٍ) زائدا والجمهور أنه لیس بصفة زائدة. 
کا وخ 


09 ہب و ور رہ ہہ وہ بب ھ‎ I ES 
. لثة: الاستَوَاٌ قال (الشيح): صفه رَائدة » وقال غيره: رَاجخ للاستيلاء‎ 
o ی 72 م ن ور گے ۴ ی تم ی ر مرو‎ 
الررابعة ا ال حمَة والکرم والرضا هذه الثلاثة آئبتها‎ - 
1 2 3 مع م مه ے‫‎ 
(ابْنَ سَعِيدِ) رَائْدَة) 0 عَلَى خلافه‎ 
4 ہ 2 2 م2 مه لس ۵ 3 زی ۲ مد و م م رھ‎ 3 
ها «القاضي» صفات زرَايْدَة ليست الیل وتبعة مام م الحَرّمَيْنِ) ) وَالجمهور‎ 
5 و .ا ۶ رز وھ ا 3 2 مس ر ا‎ 
۔ العَاشِرَّة: التکوین» آتیتها الشيْح «أبو منصور التْعَالِِيٌ) صفه زَائنَة لس‎ 
م‎ 2 5 
2 4 8 ۶ 
لقذری وَقمَرَمَا پاخراج الشَيْء وین العدم إلى الوجود‎ 


لو ۰ ول اجه وإ لاسَْتَدّت اك الذاتِ ء ما 
بالاختیار وا بالإبجاب» وَكِلَاهُمَا بَاطِلٌ لان الإيجَابَ 2 و أن الک 
وَقُواعدہ 
0۳ 


اد على بات میات لا تفاي الع وَالتَِْينَ» وَالوقُوف 


سسجچ( مم _۰ ود 


ند کا ای یا يلم 
ای : وا تق 


مر 


٠ 


من 


ی مرس 
۳ 


ما لس لك 


کے کہ ہے 0 ع مد ی 
یر خوض فیما لم تلغه ون تحققکا 


0 ۱ مرکم مس 2 و 
به عم #[الإسراء: ٣٥]ء‏ وَلاسِيْمَا الصفات لانه 


حطر من الالحاد في أَسْمَاءِ الله وَآَاتِ وبا ال 


١ امك‎ 


ور رو مرو 


و جوده 


ا 
؛ لقوله 
و ص 
سم 


على 


سن صا جہ تج 


مت رو انان سب سے 
١‏ هر و 
ا ( الافعال) 
کو ت 9 
0 


قال رها (وَأَنَهُ نَعَا موجود سواه | هو خادث بفعله وَفَائْضُ مِنْ 
عَذله على أحسن الوجوه وا کملها وآعدیها) 

32 21 ر و 2 5 و 2 2 وم برع و رھ 

َعْنِي اَن الوجُود كله قعل ؛ إِذْ موجد المرکب مُوجد أَجْرَائِِ وَأحكامد» ولا 
AE‏ 


7 ۶م 


ال في (الرّسَالة القَذسِيّة): : اافَجَمِيعٌ خرکاتِ العیّاد 5 ل له تَعَالَى » 
ملق عدر تضدبمًا له قعالی: کین سل کت ر4(لاسم: ۰0۱۰۱ طول 
لق و ما تم لُوںَ € [الصافات: ۱۳۹ 

م ۶و و 


آی: لمکم ر ما کون غل العید - ون کال كنبا لات لا خوج 

١‏ َ‫ و وه و و و 

عن کم ما تباقر یلیم اخوراعو كما ا كبر رجه کونه 

52 7 ۳ هس 3 مر و لے را مق 

كنا التاق عَنْ 455 اقا لله بل هو و الق القدْرَةٍ وَالمَقْدُورٍ جمیعا» وَحَالِق 
الاخییار وَالمُخْتَارٍ. 

وَكَالَ فی 

و 3 يخ مر و مر و ف ۳۹ 

وَلَيِسَتُْ بکشب له2 وَأْما ا الع مكل پات وگ لد تنب 4 20 

خُلقَتْ مَْدُورَة بقُدْرَةِ هی وَضْفَهُء فَكَانَتْ نت للكرئة یلیڈ إلى َة آغری سم 

5 ۳ سے 0 ۱ءء 

(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي » ج۲ اص 11۲( 


ك۷ 


رک )وہ 


ےه ەر 5 م ےگ 0 
رت ی باغتبار دا اد E OTT CECT‏ ا 26 


ور .9 32 5 مه 2 روج هم : ۹ ر هر ه وی وه 
ندرك ال بین الک المفدررة وال عدوا ور او كفب بكرن لا الک 
ثحط عم یل ا 320 المُكْتَسَبَةَ وَأَعْدَادِهًا؟! وَإِذَا بط 
لطرفان لَمْ ب بئی إلا الا قتصاد اق الاعتتّاد)(۱ 
a‏ 7 ت ر ھی #۶ ره ۶ ۳ ۳ 
عي و أن للعبد قدرَة تقئّرن بالحادث ولا نوٿر فيهء بَل كَمَا قَالَ 
ر و ۹4 2 2 


خالا بح إطلاتا في قَؤْلِه: ین مَل أن قروا" 
وَالْكَلام في هله اا ةٍ طول عَرِيض ) ود ذکر الامام بو حامد) 3 
yS‏ 
خا وَعَذْمَبُ اَل اس في دك خَارِجج ین بین قزِ ار دم الجَبرق» هو 


اد 7۳ ای لِلنَارينَ» اغبي گرد الانسان مورا في ڪين ارول 


ہس مہہ 


(۱) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج”/ص ۱۱۵ - 
۱3۷ 

(٢)‏ آي: الا قتصاد في الاعتقاد. 

(۳) المائدة: ۰۳ 

(6) وهذه عبارة الامام الغزالي في کتاب التوحید والتوکل من الإحیاءء إذ قال بعد کلام: لو 
انکشف الغطاءٌ لعرفت آن الانسان في عين الاختیار مجبوڑ فهر اذا مجیور على الا ختیار: 
(الاحیاء بهامش الاتحاف للزيدي + ج٩‏ اض ۲۰ 
ثم قال الامام الغزالي؛ ففِعْلُ التار في الاحراق مثلا جیڑ محض» وفعل الله تعالی اختیلا 
یر عار ہے بين المنزلتين» فإنه جير على الاختيار» فطلب أهل الحق 
لهذا عبارة حا لمّا كان كن ثالّا» وائتموا فیه بکتاب أن فستوه کنپّا. (السابق؛ 
ج۹ اص 1۲۲) ۰ 


۱5۸ 


)وم 


و ر على هذا القَوْلٍ» وبالله التَوْفِيق . 


«لَبِسَ فی الإمْکان ندع یم کان 4 کان تا کون اذا دم 


7 (عَلَی خسن الوجوه له واه ا 
عَنْ كمال ي عم وقرة وارَادق ویحسب ذلك فلس في 3 عله ما ای قب کا 
في الوجُود بالْبَة ليره لا أَحْسَنَ مِنْهُ ولا 2315 


4 


وَعَلَى هَذَا بغي أن یه ما بذک عَنِ الام ١(أبي‏ ي خامد العالی» من 


معو ص 2 1 م ۶ و 1 م ر 7 سے اه ريه م ت سض o‏ 
منه » والا لزم قصور العلم وَالقدرة والارَادة فيه وانتفاء حكمّة الخکیم عنه . 


(0) 


(۲) 


قال الشیخ زروق: يعني أن كل ما برز من القدرة وتخصیص الارادة وق بالعلم الالهي لا 
يصح أن یکون ناقصا في وجوده ؛ لکمال الأوصاف التي وجد عنهاء وهو أثرٌ من آثارهاء إذ 
يلزم من وصفه بالتقص من حيث ذلك لَص الأوصاف المنسوب إليها بقصورها أو 
تقصيرها. (شرح قواعد العقائد» ص .)١١١‏ 

قال الامام الغزالي ذلك في معرض الدلالة على كمال علم الله تعالى وقدرته وإرادته» وتمام 
عبارته: کل ما قسم الله تعالى بين عباده من رزق وأجل وسرور وحزن وعجز وقدرة وإيمان 
وكفر وطاعة ومعصية فلع محضن لا جور فيه وف لا ظلم فيه» بل هو الترتيب 
1 الح على ما ينبغي بالقدر الذي ينبغيء لیس في الامگان ضلا أَحْسَنُ سر مِنْهُ ولا 

ا ولا أَكْمل: (الإحیاءء ضمن الإتحاف للزبيدي » ج۹ اص ٠‏ 17). 

قال الزبيدي: قد یکون الشيء آبدع في وقت وخلافه آبدع في وقت آخرء ومن نم بوجذ الله 
الرخاء في وقتٍ والغلاء في وقت آخرء أو في مکان دون مکان» وکذا الحياة والموت 
والعسر واليسر والأمن والخوف والصحة والسقم وذلك لعلم الله بحكمته البالغة أن الأبدع 
في هذا الوقت إيجاد أحد الضدين إلى وقت كذاء فإذا جاء ذلك الوقت فالأبدع إيجاد ضده 
فيوجده على حسب حكمته» ومن قلح في شيء من هذا فقد قدح في الحكمة وعارضٌ 
حكمة الحكيم برأي من عنده زعم بجهله أنه أسدٌ مما اقتضته الحكمة. (الإتحاف» 
ج۹ اص ۳۲؛) هذا وقد عقد الزبيدي مبحٹا مطولا استعرض فيها آراء الناقدین والموفقين 
لعبارة الإمام الغزالي : (الاتحاف» ج۹ اص 14۲ - 11۰). 


۱6۹ 


دہ 


a.s‏ ۔ 
جک ی گر ی ہرگ ره 3 و al‏ ی 7 
سے رت مد ی 

7 و ب ره 2 4 

المّاضي دون اجار بمّا تکون دا كان ء إذ يلرم عَليْه قم ورا ا 


بَاطِلّ . 
وما وفع من تفسیر «الومام) اتا الکلام في الافتضار بَعِيدٌ عن لام 


یه 
5-0 
عےر أن ۳ 


ا عَلَيْهِ وعندي هله الكلمة عونت هله جرف الحَقائق ھا 
تَصْدُر بحم ضیف فَيَكُونُونَ في فَهْمِهَا رم وبال ۳ 


7 الم 44 و 5 2 ۹ 7 2 7 
ثم 00 الاشيَاء مَنوطة بالحکمَة» لا بجوز أن تکون علق تجري 
۱ی۷۷ ناسا بای رت 


بالاغر اض 


(۱) يشير إلى تفسیر الامام الغزالي لمقالته في سياق ذکرها. (راجم الاحیاع» ضمن الاتحاف 
للزبيدي» ج۹/ص٤٤٥)‏ ولا آظن أنه يشير إلى تفسیر الامام الغزالي بهذه العبارة في 
الاملاء الذي فشر به بعض مشکلات الاحیاء إذ قال فيه: ولیتحقق أن کل ما قضاه ويقضيه 
من خلقه بعلمه ورادته وقدرته» وأن ذلك على غایة الحكمة ونهاية الاتقان ومبلغ جودة 
الصنع ليجعل كمال ما خلق دليلا قاطعا وبرهانا واضحا على كمال في صفات جلاله الموجبة 
لاجلاله فلو كان كل ما خلق ناقصا بالإضافة إلى غيره مما يقدر على خلقه ولم يخلقه لكان 
بظهر التقصان الخلا علی هذا الوجود من حه کما ظهر علی من علق ناقصا في آشخاص 
مك لیدل بها على کمال ما خلقه من کرات ویکون انجمیم من پاب الاستدلان علی ما 
صنع من النقصان قطعا . (راجعه ضمن الاتحاف للزبيدي» ج۹ اص44۸)- 


۱1۹۰ 


سس سای 

مات المت ل نہ 08 عَلَيْه 07 ل ار 
را عن لزغ را زی الف .وب یز 
الالام وتا فيه صَلَاحٌ لاد 


7 
أن 


لك لاسر والاخسان» لا بِوَجْهِ 


ma ©‏ ے۔ 2 4 و سے o‏ 2< رھ سد و 
الاسْيَحْقَاق وَاللژوم؛ فكل یَعَمَة مه فضل مس" عَدّل لا سل ۷ 
) یفعل وشم لور € [الأنبياء: r,‏ 


)١(‏ قال الإمام النووي: اعلم أن مذهب أهل السنة أنه لا يثبت بالعقل ثواب ولا عقاب ولا 
إيجاب ولا تحريم ولا غيرهما من أنواع التکلیف» ولا تثبت هذه كلها ولا غيرها إلا 
بالشرع » ومذهب أهل السنة أيضا أن الله تعالى لا يجب عليه شيءء تعالى الله» بل العالم 
ملكه » والدنيا والآخرة فى سلطانه » يفعل فيهما ما یشاء فلو عذب المطيعين والصالحين 
أجمعين وأدخلهم النار كان عدلا منه» وإذا أكرمهم ونعمهم وأدخلهم الجنة فهو فضل مته ؛ 
ولو نعم الکافرین وأدخلهم الجنة كان له ذلك» ولكنه أخبر وخبره صدقٌ أنه لا يفعل هذاء 
بل يغفر للمؤمنین ويدخلهم الجنة برحمته» ويعذب المنافقين ويخلدهم في النار عدلا منه. 
وأما المعتزلة فيثبتون الأحكام بالعقل ويوجبون ثواب الأعمال ويوجبون الأصلح ويمنعون 
خلاف هذا في خبط طويل لهم تعالی الله عن اختراعاتهم الباطلة المنابذة لنصوص الشرع. 
وفي ظاهر هذه الأحاديث دلالة ااهل الخ أنه لا يستحق أحد الثواب والجنة بطاعته » وأما 
قوله تعالی: جع اليد ينا گنز مم4 [النحل: ۳۲]. وقوله: ريات له أله 
الم ابا د ی ے4 0 ۲ ونحوهما من الآيات الدالة على أن الأعمال 
يدخل بها الجنة فلا يعارض هذه الاحادیث» بل معنى الآيات أن دخول الجنة بسبب 
الأعمال» ثم التوفيق للأعمال والهداية للاخلاص فيها وقبولها برحمة الله تعالى وفضله؛ 
فيصح أنه لم يدخل الجنة بمجرد العمل» وهو مراد الأحاديث» ويصح أنه دخل بالأعمال 
أي بسببها» وهي من الرحمةء واه أعلم. (شرح صحيح مسلم» ج۱۸/ص 0110 151) 

)۲( قال الإمام ابن جزي في «التسهيل»: یل عَمَايَفْعَلُ » لأته مالك كل شيءء والمالك 
يفعل في ملک ما يشاء» ولأنه حكيم فأفعاله كلها جارية على الحكمة. ٠‏ اوشم سو #2 
[الأتبياء: [rr‏ مد العلتین . (ج۲ اص ۰ ۱۹۰ 


کہ 


ہے سیت ہجوے۔ كك 


ا 0 ار امن 

وَ«العَدَل): ما لْلمَالِكِ أن يمعَله من عر ازع 

سے رك ھا ا واو وت 2 0 
و«الأفضية» جَمْعُ قضاء وَهْوَ کید الحم عَلَى مسقي وال الع 
قال ردا (ولا ماس عَدْلَهُ بعدل المخلوقین؛ إذ الْعَبْدُ یتصوَر مِنْهُ 
للم بِتَصَرُفِهِ في مُلْكِ الب وَهْوَ تَعَالَ لا يُصَادِفُ لِعَبْره ملک حَقى يَكُونْ 


لضفه فيه د 1 

ر 5 7 7 2 8ص 7 2 

َعْنِي: فَجَرَيَانَ الظلم منه محال عَفْلَاء وَقَالتِ المعترلة: شم سَمْعاء 
د وه +2 0 ا او 
وَمَذْهَبٌ أَهْل السّنَّةَ أن له ابلاغ البريی وتکلیف ما لا يُطَاقء وَإَِابَةَ القاصى, 
وَمُعَاقبَةَ المُطيع ؛ إذ لا حَجْر عَلَيْهِ في أَفْعَالِهِء ولا يجب عَلَيْهِ رِعَابَةُ الاضلح ولا 
مرو 1 ۱ 
مره 

َل في «الرّسَالَةٍ القَدسِيّة»: ویدل عَلَى ذَلِكَ وجوده قن دح البهانم یلام 

سپ ره( 


لها وَمَا صب عَلَيْهَا ین انوع ال 0 


2 
رز و یس 


ےہ َ‫ 
ثم قال فیها: (فَإِنْ قیل: ان الله يرما ویجازیها عَلَى ما فَاسَنْهُ من 
لالم وَيَحِبُ ذَلِكَ عَلَى افی كُتقول: مَنْ رَعَمَ أنه بَجبُ عَلی الله تَعَالَى لخا 
مرس ص o‏ ۳ ماك 5 م ہہ رم َك 
کل تَمْلةِ لقث وکل بقل فرکث حى بها عَلَى آلایها فد َرَج عن العفل 


ای 2 ۹ 22 2 ۳ ص ۵ ر س و سر 
والشرع ؛ زد يقال : er‏ الراب وال بكونه وَاجبا عَليْه ان کان المراد أنه 


هر صو 


کے 0ئ موز 0 ۵ راس عضو > ۰ هه 
ضرر بتزکه فهو مُحَال ‏ ون آرید به غيره فقد سبق أنه غير مهوم ؛ إذ حرج عن 
سر ےی و خر 27 ۲( سم نس 
المعانی الم ذ كورة للوَاجب») : انتھی 


(۱) «الرسالة القدسیة» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي» ج٢‏ اص ۱۸ 
(۲) «الرسالة القدسیة» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین للزبيدي ج۲ اص ۸۵ 


1۲ 


ثم قال 5 هل ما سوا من جن وانس وَسَيظانِ وَمَلَكِ وَسَمَانِ وار 
وحیوّان ۳ ت وجوه هر وعرض ومد ره ك وسوس حَادت اختَرَعَة بعد العدم 


۵ سم و موسر “ 7 ۹ 2 
بعدریہ اختراعاء واذشاه إِنشَاءً) ۰ 
رت ےا ربق ےم # ےک وم ے و رو کو یھ د 
تعبٍي أن كل شيءِ سواہ حادث »› ك الاول الزي 


7 


1 2 


مت و2 وم ا شڈ وت واضل و جوده الجَوان والجائز مه 
لاا اله َختۂ کم قد با ومع 
۳ رس مس 2 هو .۰و و2 
ا هتا في یسب کل شيْء إِليْهِ يمن له التصرف 
20 تفْسِيرٌ الجن وَالِإنْسِ رَالسَيّاطين وَالمَلَائْكَة. 
۳ 0 کے2 ص مر ی" چم ۳ 7 و مر ے1 ۔ >> ر 
و«السَمَاء) لغَةَ: ما علا وارتفع» و(الارض»: ما سَفل واتضع» وعرفا 


5 


2 و ع سرحت" ,> 7 9 PT‏ 

وَ(الحَیَوان): ما فيه حِسٌ وَحَرَكَةٌ لذَّاتِه» وَ(التَّاتٌ): ما لا جس فيه ولا 

ر صر سم 5 0 م ںا 0 2 
جر کف ولك ا ون سن بغیّرو» وعکیه (الجماد» اد لا حس و 
أ 


اوەر وو امت و رر وش ا نٹ سا 
وَالمَذْرَكُ): ما تلحقه الق بِقَهْمدِء وَل المَتَخِيّل) بوَهمه» كان محسو 


7 کیہ 
وَا(المَحْسُوس): ما درل بالکواش ي اي هي انش وَالذَوْقُ ولسم د ال 
وَمُذْرَكَاتٌ الم 82 


2 


ومع (اخترّعه): أ ي: افتتحه من عير 


a Oge‏ چو “كك 


را کو ا رن ۳ 2 7 

وقوله: «اختراعا) آتی به للتوکید فی البَيَانٍ حتی برتفع المَجَاز من کلامه. 
و«آنشاه»: اتح وجوده مِنْ وله إلى مُنْتَهَى خلقه وَكَذْ ال تَعَالَى کنیا 

0 ال" اهل أن علض یں و اهر يكن سیکا نک | [الانسان: ۱]) 

آی: ة EE‏ عَليه فَامَل) ا سَتَفقَامٌ لَتَحْقِيقٍ وَاقِع ؛ وَقال عر مِنْ قال : ویر 


دوس 


تالک من مل ور لك کت [مریم: 4]. 


ره جج 09 يض و و KE‏ ب 2 
وَعَلَى هذا الأضل بَنَى أل الستة مهم في وُجُوبٍ شکر شكر منم > خلافاً 
ِلمُعْتَرِلَةَء وهي مسال مَذْكُورَةٌ في قرو لف ا لك 


ع يھ مم يعي 4 


ثم قال ثاکه: (إِذْ گن في الال مَوْجُودًاه وم بصن مَعَهُ عبر فَأَحْدَتَ 
الق بعد إظهارًا لِفُدْرَتِه وَتَحْقِيَا ما سَبَقَ من إِرَادِه وَلِمَا حَق في رل من 
ماه لا لافتقَارِ هم وَحَاجَته) . 

كن أن عله کل قرو تھا ولا ملا شنو کما كل «ذو الوق 
المضري» صتزتاعة. وَلَيْسَ في السّمَاواتٍ الغلی وَلَا فی الأَرَضِينَ السفلی مدب عير 
اللو وَفِي الحدیت: «کانَ له ولا د شیء ۶ مَعَه » وَكَتَبَ کل شىء في الذَكْر 080 

وَفِي الحدیث: اٹ کوت وا ف. ات أن أف حافك الخلق 
رفوني ) رتم بي غَمَرَنُونِي)' كال الله تقال : تا علقت ین رالاس | لا 
لشو [الذاریات: +ه]» قَالَ ابن عباس تنلاع يَعْني : یف رفون. رقا ليكوثوا 


عر ہے 


و 0 13 2 e‏ 1 د و 
عبيدا ومُلکا ؛ لأن الظهور بِالمُلكِ وَالسَّلْطَانِ مِنْ گمال الضفب" ۳ وَباللو التؤفيق: 


(١)‏ سبق تخريجه والإشارة إلى بعض ما تضمنه من المعاني. 
)۲( لا تعرف له سند. 
(۳) وهذا الوجه الثانى هو الذي نقله الامام الطبري عن ابن عباس ربعن أنه قال: وم علقت 


و 


#90 )چم 


7 کی ا الق وضع ویب لاعن زر 
والمتطوّل بالإنعام وَالإِضْلاج لا عَنْ لژوم َل الفَضْل وَلِحْسَان امه 


والامتتان) . 
٦ 2 0‏ رگ عله م9 نے رج سر و ھ ع ۳2 
ني هچب علو يجلا الكل ول ,ون أرجت وت 


ال ض (الرسَألة القدْسِيّةَ) : «وَقَالّت المعتزلة: : (وَجَبَ ذَلِكَ عَلَيِْ لما فيه 
من مَصلحَة العباد»)» وهر ال ا ھال والامز وَالتَاهِي» فکیّف رکھد 
للایجّاب عرض ره وخطاب ؟». 

وَمَعْنَى «المَطرّل»: : معطي الط أي : المَال وَالعْنَى . 


وا کم رر مس مر 


وقد ال تعالی: لاحات 0 الا من زیم ریک ول کہ 4 
[هود: ۱۱۸ - ۱۱۹]ء قِيلَ: للاختلاف وَقِيلَ: لِلرَّحْمَةَء وقیل: لهما مَعاء وَهْوَ 
التَحْقِيقٌ» بل الاختلاف مه عَيْنْ الرَّحْمَةَ؛ إِذ لو لم یم م اختلاف هِمَمِهِمْ لضاعت 


= لن رالات إل لیقرُوا بالعبودية طوعاً أو كرهاً. ورجَحَه الطبرئ قائلا: معناه: إلا لعبادتنا 
والتذلل لأمرناء ثم قال: فان قال قائل: فكيف كفروا وقد خلقهم للتذلل لأمره؟ قیل: إنهم 
قد تذللوا لقضائه الذي قضاه عليهم لأن قضاءه جار عليهم لا يقدرون من الامتناع منه إذا 
نزل بهم وإنما خالفه من كفر بالعمل بما أمره به» فأمّا التذلل لقضائه فإنه غير ممتنع منه. 
(جامع البیانء ج۲۱ /اص۵۵۵) وذكر الإمام الطبري قبل ذلك تأويلا آخر عن بعضهم فقال: 
معنى ذلك: وما خلقت السعداء من الجن والإنس إلا لعبادتي والأشقياء منهم إلا لمعصيتي . 
والذي رجَحه الطبري اختاره القاضي أبو بكر ابن العربي في «سراج المريدين» حسبما نقل 
عنه الإمام ابن عرفة قوله: المعنى الصحيح في الآية: طلمْبْدُون»: أي: لتجري أفعالهم على 
مقتضی قضائي » فيكون فعل العبد على مقتضى حکم المولى. وقد فهم بعض الصالحين 
هذا فقيل له: ما أراد الله من الخلق ؟ فقال: ما هم عليه. (تقييد البسيلي (مخ اص ۰4۲ 


۱۵ 


سس ہہ ی 
ادا وم سر لامر فيها» فَافْهَمْ . 


ر ا #6 ہے ر ت 
وّالعاصل ان الكل نِعْمَةُ وم في ڪين ونه َفَعۃً ر0 
لیم ا داب مل ١‏ لجیی وَيالعَحْسِ » ام ذَلِكَ. 


0 (إِذ کان قادرا عل أَنْ صب ڪل عباده و أَنْوَاعَ العذاب ب ويبتلیهم 


كو م وا و 5 


بِضّرُوب الالام وَالأَوْضصَابِء 0 قعل ذَلِكَ لکن منة عذلا ولم يكن قبیخا 


و ۵ 2 


نتن أن اما الایجاد وَالإِبْدَاع صله 


3 


بالانْعماء رالات 


م 
ر 


رع 
الَوَاِي وَعَدَمٍ الاب اللاي الوا ؛ إِذْ گان ارا عَلَيِهَا كم مب 


ے‫ اس 


سے 


وُجُودِ الاسْتِحْقَاقِ من الاد لِمُخَالمَتهِمْ أمرَه وَل)َه. 
لو عل دك بلا سیب مِنْهُمْ لم يَْحَفَهُ بدَلِكَ تفص ولا عير إذ لا 
حَجْرَ عليه في آفعالی ولا راد لخکمه في عَذله وافضاله» له القضل والإشعان 
ا والاشتتان بذلك کله. 

وَالفَضْل): العطا ۶ من یر ت اسْتِحْقَاق . 

والاختان) وَالامْيَئَانَ) 10 مِنْ دلگ . 


و عم ما فيه 1 ومتقعة 


35 جو ہہ یی 


7 7 5 ے4 1 در 1 7 #9 2 و 
0 نے ہے ہت 
الله تعال شي مأ موم ۳ کے 2 و 77 س‫ 2 
27 "بخکم الاختیّار المُطلق الذي لا فد ید فيه ولا توقف عَلَى میب وَإِنمَا عامل عباده 


وی 


باللإحْسَانِ وَالإفضال ء لا بِالاسْتَحْقَاق ۽ قاللوم لاه العَنِی ۶ عن الكل » راک مق 


111 


6 سس وہ 


f ES 3‏ کیو وہ م مر 


لیم كَمَا قال تعالی: ایا الناس أنسم الفقراء إل أله واه هلمم الحمید وي إن 
اه كم ول ديو 0 لا وما ذلك ع الله د بمریز 4 [ [فاطر : ۱۵ - ۱۷] ۰ فما 
هتاك إلا تضله وَإِحْسَائَهُ وَطَزلہ سم 
ال في دالرَسَالَةِ القسی»: ولا يُعْقَل الَجُوب في حقه تعالی لا ل سید 
۱ رم 


ا 00 1 > ار مر 


۲ عل وهم نسوک [ [الأنبياء: ۲۳]) وَلَیْتَ شغري کک | 
ره ٦‏ 9ظ ار ی ور 37 
NS‏ بالغ ات مُسِمًاء كن لله یڈ في دَرَجَاتِ 

با مضه على الب لاه کت بالایمان والطاعات يقد ار سے 

لت عليه عند المفترئ 


۱ 


فلو قال الصية: جات 2 ولعت ہج دا عَلٌَ؟ ول لانه بل 
احا اتاج . قیفول: آنت ی ا ا نرہ کان 
کے یہت تہ 
انعم ڏوني» يم قصلت ؟! بيقر له کعالی: لأَتّي عَلِنْتٌ ان لو بَلَعْتَ 


0 ںاو 


۳ئ 


6 سر ۳۹ ص 0 مر م 2 و 5 ٥‏ 
هَذَا عَذْرُ رای عَنِ الله تا > وَعِنْدَ هذا يادي الکفار كلهم من 
دَرَكَاتِ لَظَى وَيَقَولُونَ: لا آن عَلِمْتَ آنا زا یمتا أَشرَکتا هلا سنا في الصا ؟! 


00 قال الشیخ البكي الكومي: جمیع الکائنات بالنسبة إلى الله تعالی على السوية» وانما 
وت رت یت تعلق تخصيص على تحو ما 
تعلق به العلم؛ فجميمٌ ما فعل مما فيه لطفٌ بعبدہ فعض فَضْلٍ وكرم وإحسانِ منه إليه» 
767 و کچھ lG‏ (تحرير 
المطالب لاس عقيدة ابن الحاجب» ص ۱۹۷). 


۷ 


رھت ھت 


م ۹71١ص‏ م و E‏ 3 ۳ 0 82 و مه کر بے م 27 
ليما و و الصو بت ٠‏ فبما جيب عَنْ ذلك ؟ وهل يجب عِند 


5-2 


Cea 
EN 


3 


اس 


دا لا اطع بن الم ور الإو مال أ تور بمیران هل الاغیال۳. 0 


ہے ب ات گرم ےر 3 و سم 2 2 231 
من سكاف کا القت یز اک لاسرا اراد مار 


٢‏ ص 2 ۳ 104 01211 وی سے ٥‏ 0 7 تم 
مهب «الحِبَّايَيَ) ) ثم أَوْرَدَهَا عَليْعٍ فلم يجب بشیء فقال: «وَقّف - وال - 
سے و 


جا ان في ات 0 ا ل 
ذلك 5د ویر وا آمره * فیها باتباع الستة ومفارقة ملق وَوَ ووعدہ َده بان عا َلّف 
فی مَذْمَبهِمْ لا می له ذکه . وال نه باه له 

ثم قال ِمالته: (وَأنْ پیب عِبَاَهُ عل الطَّاعَةٍ سم الگرم والوغد لا 
خیم الوم والاستخقای؛ إذ لا تچب عَلیه عل ولا يُعَصَوّرُ مِنْهُ شم ولا مب 


27 س ک6 سے س 
2 
حد عليه حق) 
اس 0-0 جو مے 


اه 


تكن أن ارات والسمات جاریاز ےہ وَالمَضْلء لا ب 
ی وت ون 0+ 3 


وت و 
5 
e‏ خخ 


مب ئل الق ان له تلف ما لا با لا مره قال في 
۱ | «الر سَأالة جر ذلك ات 1 1 دفعه» وق را ذلك 
او #رينا ولا نیت ما لا افَه آنا یو © [اليقرة: 85؟] » ولا سُبْحائة أ ر آن 
با جَھُل لا 7 یه ٿم نت في جَمِيع ای وَمِنْ جُمْلة له 


عو ےر چو سروه ل مھ ا م ہاو ے‫ 
نه لا نتصدقه فکٍف بصدقه فی أنه لا تصد تصدقه ؟! وَمَل هذ هذا إلا کال وجودہ: 


(۱) «الرسالة القدسیة» للومام الغزالي (ضمن (تحاف السادة المتقین للزبيدي» ج۲ /ص تمد 
(AY‏ . 


۱۹۸ 


Oge‏ سم ك5 


6 في 


کو ی ی 
وَقَالَ «الشَبْخ): لس الإمكان شَرْطا فى صکة التكليف فَیْجُوز التكليف 


ع 


بالمَحَالٍ . 


ص 3 وی2 ۰ <o‏ 8 0 2 
والصحیح جوازه في المُمْتّنع بالفیر لا بالذات وفیه تفصيل عند 
0ة 0 
الم حققیر 1 فانظر ذلك. 


7 
ءاد ےاج 2 
پت 2 کت 


۱۹۹ 


سس سسوم 


Ta 1 vî >‏ ع GB‏ رد ےی ید لوس ود یی یی مود مرو ا ہی £ لسسع mi ROAR‏ ا بجت ور تیا مار بور رم میسے ae‏ 


| 1مبح عدم استقلال العقل بالمحسين وا 


ےہ 7 ےج ريو 

ثم قال وِمَدَآَئَهُ: (وان حفه في الَاعة وَجَبَ عل الق بایجابه ۾ ڪل لسان 
ییاه لا بِمُجَرَدِ العقْلِ) . 

ی ۲ ار وت الطاعَة وَتَحْرِيمَ المَعْصِيّة شرع لا عملي جلا 
یپےن ے ۳۷ ۰ رین 3 3 ۳ 25 1 
رلک ولا حم بل الشزعء بل الائڑ مؤقوف على وُرووو۔ وَحَكَمتِ 
مره ان ل بض لها لَهُمْ الف 

أَجْمَعَ أَمْل القبلة 3 عَلَى ان الإيمَانَ بالل وَاجبٌ والکفر حَرَامٌ لهم 
010 آز المع » مره الخلاف فی عَن لته ره 
َضلا وَلَمْ بر ۶ھ 

00 المَلَاحِدَه ولاف وال وَالحَوَارجَ : 3 یجب بانعقل مش 

وَقَالتِ 0 کو اَن تعرّف بالعَفْلِ حسن بعض ام اع وفلحه 
ول لا يجب بد يء ولا یم بو شيب لعفل في جییع السار 5 
للشرّع . 

ر بے سے 7 ےه ۳ 4 ۳ 2 

وقالت المَعْتزلة: وجب الإِيمَانَ والشکر وت الأخکام بذاته. 
)١(‏ قال الشیخ رروق: الحكم: خطابه فا را ین مكلف وین تم لا 
حكمّ إلا لله » ولا حكم الا بالشرع لا بمجرّد العقل » ون كان متصرّفا فی الاستنباط فعلی 
أصل الشرع. (شرح عقيدة الغزالي» ص ۱۲۸ - ۰۱۲۹ 

۱۷۰ 


1 2 سے زر ۰ 2 سوہ ره بس 8 ۳۷ 

وقالت الماتريادية: العقل آله لمع المَْقُوات”", کی آے الك )2 
ره نيس سن لے 0 3 ور 2 5 o‏ 9 
لِمَعرفة المسموعاتِں وبر عرف حَسَن بعض الا شياع رقم بَعْضِهَا 4 بَعضِهًاء ووجوت 


حر فو رت 
عَابَ عَنِ الحِسٌ ین عیبر 

الق ی كَل 7 ول رل أن المُغترلة بعُولُونَ: العَقلُ وجب 
کم العَقْل معد مرف للَجُوب» وَالمُوجِبٌ فی الحَقیقَة هُوَ افك كَمَا أن 
الرَسُولَ مُعرَفُ ف لِلْوْجُوبٍ وَالمُوجِبٌ في الحَقیقَة ہُو الله لَكِنْ بوَاسِطَة سول 
فَكَذَلِكَ الموجبٌ هو الله وَلَكنْ ِوَاسِطَةَ العقْل. 


4 ور و و جو ای ر عر وہ سام 0 .27 2< 
ثم وجوب الایمان ٍ يَالعقلٍ مَروي عَنْ (أبى نها قال صَمَدايَةُ: الا عَذْد 


لاد د في الجَهْل بِحَالِقِِ؛ ما يَرَى ین حل السَّمَاوَاتِ َالأَرْضٍ وحن تیه 


رر ر 


.09902۳ قَالَ: دز تج کت ال رسُولا مت عَلَى الق مغر مع فته 


( قال الشیخ أكمل الدين الحنفي في شرح وصية الإمام أبي حنيفة: قال أصحابنا ۔ 
الماتريدية - : العقل آلة تعرّف حسن بعض الأشياء وقبحها ووجوب الإيمان وشكر النعم. 
والفرق بين قولنا وقول المعتزلة أنهم یقولون: العقل موجبٌ بذاته » لأنهم يقولون: إن العبد 
موجد لأفعاله. وعندنا العقل آلة للمعرفة» والموجب هو الله» لکن بواسطة العقل؛ كما أن 
الرسول معرّف للوجوب : والموجب هو الله تعالى حقيقة» لکن بواسطة الرسول. 
ثم قال بعد قليل: واعلم أن اصحابنا ‏ أي الماتريدية ‏ قد ذکروا أنه لا نعني بوجوب الإيمان 
بالعقل أنه يستحق الثواب بفعله أو العقاب بتركه ؛ إذ هما يعرفان بالسمع » وإنما نعلي به أن 
يثبت في العقل نوع رجحان للإتيان بالإيمان بحيث لا يحكم العقل أن الإتيان والترك فيهما 
۷۶ “س0.0 الایمان يوجب نوع مدحء والامتناع عنه يوجب نوع ذم» فعلى هذا لا 
خلاف بیننا وبين الأشاعرة في هذه المسألة. (مخطوط شرح وصية الامام أبي حنيفة). 

)۲( قال الإمام الكاساني الحنفي (ت۵۸۷ه): وجوب الإيمان وشكر النعم وحرمة الكفر 
والکفران ونحو ذلك أحكامٌ لا يقف وجوبها على الشرع» بل تجب بمجرد العقل عندنا»< 


مہ 


08 عدم استقلال العقل بالتحسين والتقبيح حا حك سس 
2 ر | و لك 22 2 و ند 
بعقولهم › في لسع فَمَعْذُورٌ حَنَّى تقُومَ الحْجّة) . 


وَل والتے ۳ مَنْصورٍ) وانباع ل جب عَلَى الصبي العاقل مَعْرِ ر ی 


الا . 


صم بر 7 2۶ کے 71 

نی (الرسالة القدسیة) : «الأضلٌ الثامن: ان معرقة اللہ و تَعَالَى ا 
مر 2 م ل 5 
وَاجِبَةَ پایجاب الله وَشَرْ عه لا بالعفل خلافا للْمفْتَرلر؛ لان العف دا أَوْجَبَ 


2 مر 


ا ل 


0ت 
الطاعَة فک 


إِنَا أ : و 2 

ری 2ه 0ت يہ کے ات لويم 

وما آن یوجبها مادو وغزض ء ذلك لا بخلو: 

یل 52 ۳ 7 لا کو ےک و ۳۹ 

نا آن يَرْجِمَ إلى لبود وَذَلِكَ محال فاته يدس عن الأَغْرَاض"'" 

5 7 یه و لت 7 
e‏ رَالإيمَان الا عَهَ وَالِعِضْيَانَ في حقه تَعَالَى مین 

رر و وہ ی 000 ری و یج 

وَإِمَا أن يرع إلى عرض العَبْدِء وهو مُحَال لانه لا عرض له في الحال» 
بل بمب تسه بها وََثصَرف عَن اشرات بِسَبَيِهَاء ویس في الما إلا الٹوابء 


ین ن ی يَعْلَمُ ان الله یب على :الطاعة وَالمَعْرِفَة ولا يُعَاقِبُ عَلَيْهمَا مَحَ أن 


7 


الطاعَةً وَالمَعْصِيَةَ في حقه تَعَالَى يَتَسَاوِيَانِء إِذْ و له لأخزهما ئل ولا 


2 فإن أبا یوسف روى عن أبي حنيفة رحمه الله هذه العبارة فقال: کان أبو حنيفة وه بقول: 
لا عذر لأحد من الخلق في جهله معرقة خالقه لأن الواجب على جميع الق معرفة الربٌ 
بمعلتویق وتوعيدة لما دی من خلق السموات والارض وخلق نفسه وسائر ما خلق اڈ 
لاتق ٠‏ (بدائع الصنائم » ج۷/ص ۱۳۲ دار الکتب العلمية » ط٢۰‏ ۰62۱۹۸۲ 

(۱) الزبيدي: الفرض: هو الحامل للفاعل على تحصیل كمال عنده أو بهء أو دفع نقص كذلك؛ 

وکل ذلك يستحيل على الباری جل وعرٌ. (إتحاف السادة المتقین ؛ ج۲ /اص ۰6۱۹۰ 

۱۷۲ 


لأَحَدِهِمَا به" اختصَاصنْ » وَإِنَّمَا غرف تییژ ذَلِكَ بازع" 


ال ون رل من ا َذا مِنَّ المُقَايِمَة بَيْنَ الكَالقٍ انار حي 
7ھ وو 2 
ین ین الشكر ۳ رت ین لام امار دا 


بأحَدهمّا دون و ما الله فهر وی دك . وبا الق 


ان : 

ہد آخر ما انتھی 019 في نات الذّاتِ وَالأَنعَالِء وَلَم يتكلم 
لو اه کد انل في جواز اماق فيهاء رایع 
ا الكلامٌ فی الاسم وال وال و ون سان اسف 


۰6۱۹۱ الزبيدي: أي: بالعبد. (إتحاف السادة المتقین» ج٢ /ص‎ )١( 

- «الرسالة القدسية» للإمام الغزالى (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي؛ ج۲/ص۱۹۰‎ )٢( 
۱ 1)]۔‎ 

(۳) الزبيدي: والشكر: هو تصرُرٌ النعمة واظهارها والكفران: نسيان النعمة وسترها. (إتحاف 
السادة المتقین ؛ ج٢‏ اص ۱ء 

(4) «الرسالة القدسية» للامام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج٢‏ /ص۱۹۱): 


A 


کش ہے ہے ھت 


يي ا ل 7 
|[ شباحثالكامعلَ شت أ 
ر مَباحثُ الکلام ۶ 3 


rexan OCA r لت ا مب‎ 


۵ مر 


a‏ 027 193 و اھر ا یو مر ہے 2 وھ رر 

ثم شرع فی السمعیات وافتتح ذلك بان قال رَمََه: (معنی الكلِمَة التَّانِيَة 
2 - کے س سی 2 و کاو کے 4 
وه الشهادة للرسول صَطَی). 


قلث: عو اع a‏ ولا على کا الال تا 
کلمتان» يَعْنِي إِلَيْهُمَا مرجم الاسلام والایمان وَهُمَا قَوْلًا: «لا ال إلا الله مُحَمَدٌ 
7 ایا فَظَامِرَهَما ھ مو الا واغتقاد ماما انان 


مر 29٩‏ و ر ام کت 0 72 2 
واخثلف في لفظهما مَل ہُو مَرطٌ في الایتان؟ وَهْوَ المشهوژ لا يصح 

و شط" قلا ص 97× 
0 تسه قَيِصِح دُوتَهُمَا إِنْ لَمْ رکا بمتاف مِنْ کفر آو اسْيَحْمَافٍ وَتَسْوو 


7 مشا من صد بع رمق لابه 


و 


۶ إلا لحذر ین إكراء أو معاجلة مء 


3 


(۱) وعليه قول الإمام النووي فيما شرحه من صحيح البخاري: اتفق أهل السنة من المحدثين 
والفقهاء والمتكلمين على أن المؤمن الذي بُحکم بأنه من أهل القبلة ولا يخلدٌ في النار لا 
يكون إلا من اعتقد بقلبه دين الإسلام اعتقاداً جازم خاليا من الشکوك؛ ونطق مع ذلك 
بالشهادتین» فان اقتصر على أحدهما لم يكن من أهل القبلة أصلاء بل يخلد في النار» إلا 
أن يعجز عن النطق لخلل في لسانه أو لعدم التمكن منه لمعاجلة المنيّة أو لغير ذلك ؛ فإنه 
حینئذ يكون مؤمنا بالاعتقاد من غير لفظ ۰ (ق07/ب). 

(۲) أى: جر ورك في حقيقة الإیمانء والفرق بين کون التلفظ بكلمة الشهادة جزء! من 
الابمان وبين كونه شرطًا لصحة الإيمان عند التمكن بها هو الفرق بين كونه داخلا في 
الإيمان وبين كونه خارجا عنه فقط . 

۷٤ 


جج )هم 


00 سا رنه شیاه نی زاغا توق قد ره 
وط RE‏ ا 1 ا 
لاصََّاوء لاق لِمَنْ كَْرهُ. 

َال بض المُحَمَقِينَ: مَذْمَبُ أَهْلٍ هآ لا یرد دنب ین آل 
یز وَِنَمَا کر الصّلاو سر ےت کت 
یکره لك كَمِنْ حَبِثُ نها عَكَامٌَ واله عم 

ل رجانه : (وَأنَهُ بَعَتَ اي الا ری ع مدا صن الله عليه وسلم 

ليما و والس وان وس بشرجه الشّرَائعَ | 


ECE‏ وه لغ و 


(۱) قال الامام النووي فیما شرحه من صحیح البخاري: الذي عليه أهل السنة أو جمهورهم أن 
من صدّق بقلبه ونطق بلسانه بالتوحید ولكتّه قضّر في الأعمال الواجبة کترك الصلاة وشرب 
الخمر لا يُسمَّى مؤمنا عند الاطلاق ؛ لقوله تعالی: اما المزْمئوے وین ذا كر اللہ وج 
لو و تيت عم َال دادیم یمتا وَعَلَ رهم يَتَوَكُونَ یه ای بقیمورت الصَّلَرءَ وی 
رهم فقوت لوي ریک هم ویو حقا حا [الأنفال: E‏ ولكنه لا يكون ات خارجا 
عن ملة الاسلام ؛ بل هو عاص فاسق بستحت العذاب» وقد یی علهء وقد يعذبُء فان 
فذق ختم له بالجة. (ق1/۵3- ب). 

(۲) قال الامام النووي فیما شرحه من صحیح البخاري: مذهب أهل البق أنه لا يكمّر أحدٌ من 
أهل القبلة بذنب» ولا یکثر أهل البدع والأهواء. واعلم أن من جحد ما یلم من د 
الاسلام ضرورة کوجوب الصلاة والزكاة والصوم ونحوها حُكِمَ بکفره» إلا أن يكون قريب 
عَهْد بالاسلام. أو نشأ ببادية بعيدة ونحوه مما یخفی علیه ذلك» ف ف ذلك» فان استمر 
على جَحْدِه کم بكثْره وكذا کم من استحلّ الزنا أو الخمر أو القتل ونحوها من 
المحرمات التي يعلم تحريمها ضرورة» والله أعلم. (ق۵۸/- ب). 


۷٥ 


6 ._عردت _ و _-_ 


وَ(التِیٌ) بي همز أو لا بهنز َ الا ۹ المَخَبرٌ عن الله یوخ 


وق : من کرو ی م بت الأَرْض كم ل فی تسه ٦‏ 


وَحَقیقتة عَرفا: إِنْسَانُ ا ي له بزع » فان رنه رسود وال کئ 


اس 


5 


ہا 


قط ء هَذَا اَي صححة 0 «عیاض» وعرّاه («الخطابی» وغیرو و أن التي 


مَنْ نيع في تفسی ا اف إلى غیرو. 


04 
5-2 8 5 7 


وَقِيلَ* الرَسُول: مَنْ جاء برع جَدِيدٍ أو كاب جَدِيدٍ وخ بَعْضٍ 
الأخگام. ژالبي الد 2ھ لِشَرِيعَة كَايُوسّع)0 إِذْ لیس بِرَسُولٍ 
إِجْعَاعا 29 لِهَذَا القَوْلٍ بِقَوْله ۾ تعالی: وبا و و ل ولا 


وکس ٠ [or‏ تجعل لا ین ال ٣‏ ل ہی سے 
وفسروه وله عبتعتج: اعَلَمَاء ۳ یاه بني | وت فی تَجْدِيدٍ 
الملة. 


ا و وھ dh‏ 1 گر وت یی مت شا ۳ 7 و 1-2 
وقیل: الرسول والنبئ مُترادقان» وهو بعید» روّاه غَيْرُ واج وبا تحالی 


و ۳۹ 5 4 7۸ 


واا کوت إلى اس وهو الي 5 بر كما لخو من بطن أثد لا 


(۱) قال القاضي عياض: «النبيء) يهمز ولا يهمزء فمن همزه جعله من النبأ» وهو الخبر» فعيل 
بمعنى فاعل ؛ لانبائه عن آمر الله تعالى وشريعته وما بعث به» وقيل بمعنى مفعول؛ لأن الله 
أنبأه بوَحْيه وأسرار عَيْبه » وقیل أيضا: اشتق من النبيء - مهموز وهو ما ارتفع من من الأرض 
لرِفعة منازلهم. وقيل: النبي؛ بالهمز أيضا: الطريقٌ» نما بذلك لأنهم الطرقٌ إلى الله 
ومن لم يهمزه ‏ وهي لغة قریش فاا تسهیلا من الهمز» وقيل: من الیو وهو الارتفاع ؛ 
لرفعة منازلهم وشرفهم علی الحلن ‏ (مشارق الأنوار» ج٢‏ اص ۲). 

(۲) أورده الزركشي في اللآلئ المنثورة (ص۱0۷) وعلي القاري في الاأسرار المرفوعة 
(ص ۷ ۲) وقالا: لا أصل له. 


۱۷۹ 


© الكلام على النبوّات‎ GI 

يَعْرِفُ الكابة ولا يُحْسِنُهَا» وَهَذَا لوصف كمال في حَمَّه بعکم دُونَ یر لاه 
۶ 

7 المي إلى علم الا لین ع وَالآَخِرِينَ» وَلِهَذَا فى العُلَمَاءُ في مَنْ قَالَ: رِنْ کت 

ا عبنم ا الات رگ عونت اکس عل مر 

وق تبه «البوصیری» فی «البُزْدّة) على ماله الأ ال 


سر 


ما 


سم 7 2 7 ی ۳ 7 
كَمَاكَ بالعلم في المي مُعْجِرَة في الجَاهِليّة والتأییب في انم 
هو لقب أَحَد مان تال بافهّر» عَلَى 


ا 
۳ سے 


بلا ماک إلى 2 نیز ۶ 
کا ر ۴م ت 07 2 سح تر 
بج۔۔ ةا ته قش سَمَك یعرف لك في 


7 کے و 
ا 
مر 2 ار ہہ م مه ر 7 2 کے 2ر زنلک دض 9 
اک لکثرة حمده 
4 ر ے رر ر و ا إن ها م و ےار مر رو گم 
ی ات اه دكن کش تک واحمد من حمله زبه وعیّاده» وهو 
1 بجَمیم المَحَامدِء داعي الجَمِیعَ مِنَّ الکَثْرَۃِ إلى الوّاحد. 


وَقِيلَ لجده عَبدٍ المُطلب: لم عَدَلْتَ عَنْ آسماء آبَائِكَ إلى تسمیة مُحَمَّد ؟ 
027 27 2 3 7 0 ۳ 5 ۳ کے 1ے ۳ ۳ 
200 کرت ارتا السماى وال رفن ركان دنت رونا راما 7 5 ا 


ہر 265 عیو ر ف رز کو ہے کے سے 0 و ا ۰ں E‏ 
فیها بان امه خامل بهء وأنه دکڙ» سمه مُحَمّدا لیکون مَحْمُودا في السَمَاءِ 
2 ۳ شی ا کے ر 5 
وَالازض ؛ فكان کَذلكَ والحَمد لله. 


وَل(الْعَربُ) : من مص بالکلام» و(العجٌم) : مَنْ ا بو 


ص 1 ص 5-5 5 سرت 7 مر ص 
«عِباضخ»: کَمَنْ فَال: غير آم » فهو كاف » وَمَنْ قال: ليس بِع,رَبيٌ فكذلِڭ› 


7 کے هلر فلا مم رن رع 7 ہچ گے 
ل: لم تكن له لحي ء أو قال: كان أَعْجَمبًاء لأن ذَلِكَ كله إِنْكَارٌ لعَثنه. 


و 9۶ ںےہ م 7 و نگ ۳ 0 0 
وکذّا مَنْ نک رکه أو قال بخصوص رسّالته لِلعرب ؛ أو لِمَنْ لا کات 
و of‏ 6 0 2 2< 2 2 ی ہے ا وه 7 6 راس ر ۵ 
له و می لجنس امین دُونَ الجن َو قال: لم يكن رَسُولا بل تَا مط 
ہک بے ےھ دای کو یه و و 
فان ذلك كله کفڑ لانه تکذیبب له. 


وَكَذَا مَنْ قَالَ: الوه لل وَلَكِنَّ جتریل غَلِط ء أو اه شَرِيك لَه في الو 
وَالبَعَْة» فك کله کف بلا خلافيء وَالمَعْلُومُ من الڈین . ضرورة جلاف 


سس 


ےھ لدي سم 2 2 سو ۵ کے ےت ٠‏ ۶ ۰ مرجم 
رَد صرح القزآن بعمُوم دَعْوَتِهِ فقال عز مِنْ قائل: ٭ وما أرسلنك الا 


رو ےھ 


نة لاس گرا کت نا ۰ الحدیث 0۲0" 0 
تا وَالجِنٌ وَالإِنْسِ) سے ا کا ماع الجن لیا برکی اق رق اف 


ا To‏ وب لت ۳ 
NS‏ ال 


وی ت و 7 0 

قال ی الشیح سس الدین الَوجَرئ)''' رجہ اڈ في رح کتاب 
الرََوْضَةَ) غ1 کلامه على الخصائِص: ل(ودُکر (الحَلیمئٌ) وَ(التَسَفِیٌ) فی 
7-7 ۳ وا رح ما 3 کچ ه 6 مد رس 
تفسيرهمَا الاجَمَاع على أنه لم يُبْعَتْ للمّلائكة) . 


7 
ےر 


وَذْكر (ابْنُ العرَبیٌ) فی «العَارِطَةَ) أَنَّ الجن تالم التَدَارَةُ لا الِعَارَةَء 

)١(‏ في الصحيحين: ابُعِنْتُ إلى کل ]وت ود أخرجه البخاري في الصلاة» أبواب 
استقبال القبلة » باب قول النبي یت جعلت لي الأرض مسجدا وطهورا؛ ومسلم في 
أول كتاب المساجد ومواضع الصلاة. 

(۲) هو: أبو عبد الله شمس الدين محمد بن عبد المنعم بن محمد الجوجري القاهري (۸۲۱ - 
۹ھ) فقيه شافعي فاضل أخذ عن علماء عصره كالشْمُنّي والكافيجي وجلال الدين 
المحلي وأبى القاسم النويري وغيرهم» وأخذ الشيخ زروق عنه أثناء إقامته بالقاهرة سنه: 
وله مؤلفات كثيرة منها شرحان على شذور الذهب لابن هشام. (راجم الضوء اللانع 
للسخاوي» ج۸ /ص ۰۱۲۳ 


۱۷۸ 


و 


پک وم . و 


لا نهم 0 پاساءتهم و مون 0 ؛ لقوْلهِ تال لما ۵ فضى ولا ال 
قومهم مُذْرینَ4 [الأحقاف: ۲۹]ء م َوْلِهمْ ,01011 7 مب الل 44 
[احتاف: ۰۲۳۱ إلى غير ذلك مما دلت عله قایحَة سُورة ۳۷ وَدکر الامامْ 

(الفَخْرٌ) فی تفسيره 7 0 تتعیمهم وال له عم 
َأ تسم راع فهو ملعب أَمْلٍ اشر بل ھی گاف خلافا 


لليّهود وس ال 27 وَھُمْ وجول بایان ن مُوسّی بِمَا تسح شرع مَنْ کا 


۳ کے ره © چرام ره کک بج گو وو سم و ہہ 
: الا ما فررً) يعني من شرانع من قلا فإنه EE‏ ثابت دز یرو 


ہے ہے E‏ 7 2 
e‏ لم یکن في 2 شزعتا مُعَارِضنٌ له 


سے 


وال (الشَافعیخٌ) و ا بشع 5 a‏ ذلك کیره هي من در 
الفقّه . 


ا ص 


نم ا فتصر الامام هار 2 على ابات ت :لو ما ل ی ی دون غَيْرِهِ من 


o کے‎ 


الا تام واي وَعَمُوما لان ائباته بات لِلْجَمِيع › وه تیم لَهُمْ > وَتَصدِيقَه 
تصلیق له وعکسه عکسه مع أنه أخير عَنْهُم . 

وق کر اهود والتصازی فَکفرُوا به فكان هو المَقَدمَ في الائبات بل 
هو الكل . 

وقد کت موم اه رهي لاه حسنْ الحَالِء وَمَكَارِمُ 
الطباع رًالاأخلاق» e‏ 
( قال الشيخ البكي الكومي: البحث الثالث: في ما يُعلّم به النبّ» وذلك بحسب الاستقراء 

أربع أشياء: الأول: 0 علم ضروري في القلب اة ال کانی بکر 7ب 


۱۷۹ 


کہ الات ہے 


کر رد سی نت القَطْمّ بن یره وََلْرَم 


سے حر ضس رت ۳ سے ۳ 
ان » وفد اذَعَى اتلد ال لنبوة وا رلیرت ول ما کل لت کان بت 


قي ه 


وجات 'الصذدئ 000 قَرْآنِ وَغَيْرِهِ مِنَ المْمْجِرّاتِ وَالآَيَاتِ» وَالكبْرَى 


ظاهِرَةٌ 
كال | ر م رم مر ۳9 TG‏ کے وت ہے 2 س کے ےر ر ررمے و 
ےہ سس ف ال 
سر مر 2 


وإليه الإشارة بالسرٌ الذي وقر في صدره. وهذه عمدة الصوفي من حيث النهاية كما نبّه عليه 
الشُلَيِي ؛ وحاصله تصفيةٌ قلب الوليٌ وصقالة مرآة بصيرته بحيث ينطبع فيه الح المتنزّل في 
صدور الذوات الشريف. الثاني: إخبار من عُلم صدقه بنبرّة غيره» کاخبار التوراة والإنجيل 
بنبوّة نبينا صعییزسآر. الثالث: وجود أوصافي لا بوجد مجموعها قط إلا لبی. حصّلّ علم 
ذلك استقراء كما يأتي تقريره» وهو العمدة عند حجة الإسلام. الرابع: المعجزة» وهي 
الطريق العامة . (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۲۱۲ - ۰۲۱۳ 

قال الإمام السنوسي: لما كانت دعوى النبوة تقع من الصادق والکاذب» تفضل مولانا جل 
وعز من عظيم كرمه وسعة فضله بأن أيد سبحانه بمحض فضله الصادق بما يدل على 
صدقه» بحيث لا يستريب مع ذلك في صدقه إلا من حقت عليه كلمة العذاب وابتلي 
بالخذلان والطرد عن كل خير ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم وهذا الذي ایدهم به 
جل وعلا للدلالة على صدقهم هو المسمى في اصطلاح المتكلمين بالمعجزة وحقيقتها 
في عرفهم أنها أمر خارق للعادة مقرون بالتحدي مع عدم المعارضة. (المنهج السديد في 
شرح كفاية المرید في علم التوحیدء ص٣۳۱‏ ۰ ۰6۳۱۹ 

۱۸۰ 


سے سی شی 


عم و 


ال صاحب «الأَنوّار): واستَدّل أ 


۳۹ 5 از ۰ أ 9 027 ےہ ہے ا ۳۳ و یر ام ام 
وَبالا خبَارٍ فی التوراة وَالونجيل ) ء وبأنة من قوم لا كاب لَهُمْ ولا حكمة ؛ ثم قال: 


يك بت پالکتاب وَالحِكَمَة لام مَكَارِمَ الأخلاق وَأكَمّلَ الاس في فَوَامُمُ 
العلمّة لف وان ر العالم َالإِيمَانٍ وَالعَمَلٍ 20 قحل وَاظیہ دة عل 


2 


88 له تَعَالَى وَالحَمد للم ولا مَعْتّى لر 


ثم النّض وَالإجْمَاعٌ عَلی آنه مبِعُوثٌ إلی النّاس کافةء بل إلى ال( 


ع م 


ؾ ‏ َالقَائْلُ بخلا فه كاف . أنتهى . 


كال وا 1 کے و رم 3 ورد 2 ےل او وجب 
02 مَه: (وفضله عل سار الانبیای وَجَعَلَهُ سید الَشَرِ) . | مبحث 
5 5 أأفضلية سيدنا | 


َعْنِي : 0 الب في ذَلِكَ التي مها كول مومرستر: انا 2 َو معط 
دم وَل 2003 ال سیم 1 و العبّاس المَرْسِي) 27 : «أئ: و قح کے 
ِالسّيَادَة» وتا الفحر لی بالعبودية. 


)0 قال القاضي عياض: الثقلين هما الجن والإنس» سميا بذلك لتفضيلهما بالعقل. (مشارق 
الأنوار» ج١/ص١۳٣).‏ 


)۲( سبق تخريجه) قال الإمام السنوسیٔ في شرحه: أمره الله تعالی أن بقول هذا نصيحة للأمّة 
لیعرفوا حقه میور فَيْحِيُوه ويعظّمُوه ویمتلوا أمرّه ويتقرّبوا إليه بالصّلاة والمدح له» 
وإعمال المطى فى زيارة قبره یرت والاغتباط بذلك» وكثرة حمد الله تعالى على 
لتوفیق لاتباعہ فیکتر بذلك ثوابهم وترفع درجاتهم» ویتخلصوا بذلك من آهوال الدنيا 
والآخرة. والسّدٌ: الفائق قومهء المفزوع إليه في الشدائد. وخص يوم القيامة - وان كان 
سيدهم أيضا فى الدنیا ۔ لخلوص ذلك اليوم له بلا منازع ؛ لن آدم یسم وجميع أولاده 
تحت لوائه. (مكمل الإكمال» ج۱ /اص۳۹۳). 
قال الشیخ أبو الحسن السندی: قال ذلك إما لأنه أوحي إليه ليُعرَفَ قَذرّہ صلی الله عليه 
وسلم وزاده قدراً وجاهاً لدب أو لأنه قصد به التحديث بالتعمة والله تعالى أعلم . (حاشية 
على البخاري» ج؟/[ص١١٠).‏ 


1۸۱ 


سول وي لت 


قال سَيّدِي «أبُو عَبْدِ الله بْنُ عَبّادِا راه في رسائله: ظَامِژ الحدیت ته 
5 6 قر و ہو رود E‏ فا و کی و ا 
الفخر جَمْلة: 2 لما دکر» بل نما قال: وَإِنَمَا قلت ذَلِكَ اتْتمَارا؛ اد 


رو 


وَ(السَيّد): مَنْ له السؤدد وَهو اسف الکایل و عَلَى سار الا 


ري مو به و ۵ و م 1 ہہ مر 5 م 8 موم ۶ 2 اس . م 
یضَمَنْ فضله عَلَى المُرْسَلِينَ» وهو كَذَلِكَ» وَمَنْ دُوتَهُمْ ان ولا خلاف في 
کے تس ۳۳ ریم مرو و 
لک ود تكلم فیما يته وَبَيْنَ ادم وَإِبْرَامِيمٌء وَالصحیخ العَمُومٌ. 

وَسَمِعْتٌ بَعْضَ مَنَايِحْنَا کو عَنْ شَبْحه سَیّدِي «أبي عَبْدِ الله العکرمی» 

ر ہص رص ر رت ۳ ےر و 

یامه تقول: حصت لاه تكلمُوا يرج جبح ال لیر ت عليه الجمعة 
e‏ مر 2 ےت 
7 حَتَى ذبخوا تلم 5 5 انان ات بائفراده في مَجَالِسَ 
اس ہی ۱ 4 ن 
مختلفة وَالعیّاذ بالله. 


ال في في الأَفْصَل و من المُرْسَلِينَ بَعْدَهُ کچ ققیل: اد وَقبل: 
راهيم » وقیل: مُوسَى» وقیل: عِيسَى › عتهراتکن. 

وَجَرَمَ اع الین بن عبد السام بان رُسْلَ بني 51م فصل مِنْ سل 
الملایکت وَعَامة الملايكة ال مِنْ عَامَةَ بني اد وميا قَضْلَّ مُؤمن لِزيَادةٍ 
مُجامدة 000 

ل بَعض شیوختا: : وَل یف علی من تكلم فيا ين الملا رانا 
یم السام وَمَتَعَ جَمَاعَة ین المْلمَاء الكَلَامَ في ذو الشاي ول دلگ عَنْ 
«مالك» وان وَهْب) وَغَيْرِهِمًا . 

رک ہے نّم 


وَرَعَمَ بصن الجَُال أنه راتكه لَمْ يَمْتْء واه رع كما رع عِسَى غالا 


۲ 


556 الكلام عل النبوّات 2 


سر ۹3 کم مر بر موم ا ک2 یں و و 2 ء0 و ” 9 
علی احد القولین » وهو جهل طم لان ذلك لا تو مما اعطاه شتا وقد 
2 وھ و 
جاءت النصوص بئبوته 
م گن و 2 و سم گر 0 2 رک تج ج ۰ ا 1 
وَالمَذْهت أن جا اوت كان بروحه وجسدة فی المتفظة إلى 
ام سے م ر ى اوم ص سے ا سے رص 2و2 
و 


۴ ری بو بنڈ موم 

وقد اسْتَوْفَى «عیاضر(» رجا َه الا في عَق الأثبياء نم الوجوی واظ 
ذَلِكَ في القِسْم الثاني من الکتاب ‏ وَدَكر المُعْجِرّاتِ وَمَا ا أل الکتاب 
و ی خن ردگر إِعْجَارَ القَرَآنِ ووجوهه› رو الاس لذَلكَ توالیف 
کر وَذَكرَ ابن المَطَّانا في کاب و ا آيّة مِنْ آناته تن و ذَّلِكَ 


قبي للن وة عم ولا مَلَمْرُ كما قال الیل 
ف 


تولم تكن فیه اث مه لكان مره پیت بالخبر 


2 ای د 
CS i 99‏ 


۱۸۳ 


AEE ELE ERE E‏ رتو کا مسج وم عن مد حوري 


1 
[ مَبِحَت جوب الایمان اي میا ۱ 


EEK ATR‏ رس دا ی رج کے تا تسا تند ار صو 


و۳ 


ال ات (ومتع گمال الایمان َا اجب - وهي فلت ت لا إِله 
[ ۳ رن بها شَهَادَةُ الرَسُولِء وهي قَلک: تمد سول اللّد) . 


می : ول صح 1 الإسلام إلا بِالكَلِعتیْنِ ان 3 كفي إِحْدَاهُمَا 
عَنِ لأغزی. با حرط في لك قلا يصح دخول الاشلا عییت خلا 


ر 
٠‏ ا 


3 و 40 ره 4 32 مق 7 5 2 
به» والترتیب أيْضا كذلك» فلابد مِنْ تقديم «لا له 
14 9 اس 


6 


عن الأْری ولو در 
ال وَكَذَا سيدو (آبو عَبْدِ الله ه البالية) في (اختضار ر الإحيّاء) قائلا: 


5 مس و 
را2 ای 


2 ا < ہے ۰ م 0 اس ۰ ر کے 2 سر ۳ 
تصیر الا ستثناء مُنمَطعا کون نقیا لا إثبات فه» وهو کف تبه على دل 
«الکسائی 1 کم ابن هشام) ذ فی لخن العامة) وَاللْهُ 


مكدو اق قط ای کو عو مع قا ور اكع عل دي ا اکا 
ا ہی اللخ و ہت 
0 


ر بے گے 2 ره 53 27 عرف ام 
وقد تقدم اس التوحيد » وَنص الشافعیة على 
لام: أشهد أن محمد رول َم بف إلى اللو لا يُجِْتهُ؛ لِعْمُومِه. قال: 


الإسلام: ( E‏ 
بخلاف (أَشْهَدَ 3 كيدا یں ته بجر 


)١(‏ الكرماني: «الناس» قالوا: أريد به عبدة الأوثان» دون أهل الكتاب لأن القعال بسقط عنهم 
بقبول الجزئية. فإن قلت: لم خصصوا بعبدة الأوثان؟ قلثْ: لأن الأدلة الخارجية مثل: 
حى نطو الجزية * [التوبة: ۲۹]. (الکواکب» ج١/ص؟157).‏ 
۸٤‏ 


ال 56 
رعو ۶ 22 


ی من 1 

وَيُؤْمِنُوا با جِنْتُ جث بوء دا لوا ذَلِكَ عَصَمُوا مني دمائهم وَأَمْوَالَهُمْ وحتابه۷) 
807 

یہ ھکر پھر ی مھ ںا 5 

قال عَلمَاوَنًا: ای الا قرار بالْهَادت کے كدق د الات فلا 
o 2-2‏ مم سے و ۳ o‏ 
اج ین القثل» وَالسَّلَامَة من الصا رل وة الما من الخدم 
ا الوزض وق وَالَْلاثَة: لا فی المَوْقِفء وَالتَجَاة من التّار 
وال ِالخُلُودٍ في الجَنّة. 

رف قن کے ا کے ت 2 

وقد أَفْرَدَ الشيح «أبو العبّاس بن البناء) یه تألیفا لما کَعَلق بكلمّة «لا 
1 إلا ال ودک ذَّلِكَ شتا «السنوسئ» في بُعض عقائده» ل 1 اش 


ے دو هو ور 


م 


وجوب الإيمان بالني 25 


ثم قال: يجثلتة: (وَألْرمَ الق تیه في یع ما أَخْبَرَ عَنْهُ في الا 
والاخرة). 

يغبي ما كَذ حف أذ یلق وجوه آز من وُرُودهُ ین اجار الأمم 
الْمَاضِيّة 7 الجَارية وار مِنْ عَوَارض الرَمَانِ لام السَّاعَةَ وکا 
8000+ 757 َو لدب وََيْماء و الا ابن ین اتْقِرَاضِهَا 
کت وَفَتَايِهَاء وخروج اد ال نوا وج و َطْلُوع انس مِنْ مَعْرِيِهَاء 
خروم لدب 2 ورول عيسَى عباتله في الأ کا عر مقطا فیکسر 


( الطيبي: أي: وحسابه فیما سره من الکفر والمعاصي» فنحن نحکم بالاسلام ونواخذ 
بحقوقه » وال سبحانه يتولى حسابهم فیثیب ویعاقب المحسن والمنافق ويجازي الفاسق آو 
یعفو عنه. (راجع شرح المشکاة؛ ج٢‏ /اص ۵۳ .)٤‏ 

(۲) آخرجه البخاري فى الزكاة» باب وجوب الزكاة؛ ومسلم في الایمان» باب الأمر بقتال 
الاس حتی یقولوا : لا إله إلا الله. 


1A0 


وجوب الإيمان بالسی كَل 


الصلیب ویقد ل الختزير مامتا یوم متا» بمَعتی 2 27 حکم الملة 
مع 


ےت سے 


٦٦ 


قال بَعْضص المتصوقّة: ویر سے في زَمَانعِ 3 اجتهاده لا سط 
تر رآ رن ا للْدَحْكَام ِوَاسِطَة مَلّكِ ماما وَتَحُوو 
لی شيل انی متا 


سے 98 1 ہے م ۳ 
كُمَا مُلِنَتْ جَوْرَا وَظلمَاء مَقِيلَ: هو «عْمَرٌ بْنْ عَبْدِ العَزِيز) أن الوَاقِعَ کَذلِكَ؛ 


ونسیته 


سب هل بت که لعن 3 كال 8سي : (مَلمَان 


0100 9 ا ووو رر کی اه ی 2 وه مس مر سے 
ین ينيد مڪ ا یلیڈ یط وقیل غيره. ےت تک 


ہے مه ب اس مس 


شاهد 2 الشَّكَء بل في الحديث: «لا تي بغي » ودلا مَهْدِيٌَ الا 
ی وان اغتقاده وَعَدم التَعرْض له ب 7 بكي أو بات . 


60 رواه الحاكم في المستدرك (ج۳/ص۵۹۸) وقال الهيشمي : رواه الطبراني وفيه کثیر بن عبد 
الله المزني وقد ضعفه الجمهور وحسن الترمذي حديثه» وبقية رجاله ثقات. (المجمع» 
ج/۱۳۰ص). 

(۲) آخرجه البخاري في فضائل الصحابةء باب مناقب علي توائائتۂ؛ ومسلم في فضائل 
الصحاية ؛ باب من فضائل علي یت 

۳( أخر جه ابن ماجه فی وی ات الفتن » باب شدة الزمان بلفظ: ٦لا‏ بزداد الأمر الا 
0 +" ولا الناس إلا شُخٌا؛ ولا تقوم الساعةٌ الا على شرار الناس ؛ ولا 
المھدیُ إلا عيسى ابن مریم». 
قال الشیخ أبو الحسن السندي: «ولا المهدي» أي: وَصْفًاء لا لقبّاء أي: المتصف اوھ 
على کل وجه بعده متیر الذي ينصرف إليه مطلق الاسم وهر عیسی» ولیس المراد انا 
اللقب بالمهديٌ ليس إلا لعيسى» فالحدیث على تقدير ثبوته لا يخالف آحادیث المهدي: 
(الزجاجةء ج٤‏ اص۳۷۸ تحقیق الشیخ خلیل مأمون شيحاء دار المعرفت ط١ء‏ ۰66۱۹۹5 


۱۸۳۹ 


ل 3## 0 ايان ىڭ و 


9 کان متاخ رد ظهَرَ عَلَى وَضْفِهِ وَقَامَ بالكلمَةٍ عَلَى الوَّجْهِ المُسْتقیم 


وا ا نع لا قبل َلك ؛ ان ذَلِكَ کڏ کح بابا من الفشکق والاغیزار كيرا 
لاس عند کثیر مِمَنْ له علق کلام اللخ اامخيى الدين : بن العربي» وَنخوو» 
ادنا الله من ان ما هر نها وتا ع مه وَكَرَههِ وَجُودِه وَمُوَ نبا 


َي الیل 


AY 


— Cm ge 


EEO Eom‏ ب 


مَباحتٌ الكلام كَل السَمُعيات 


ےت روف سس سس سو 6 E‏ 


۱ 
3 
كل عات (وآثة لا قبل إبتان بی حى زین بعا شمه يد به 
الوت واولة سوال مُنکر وڪي وهما شَحْضَانٍ هَائِلانِ مَهیبان يَمَعِدَانٍ العبدَ 
و که كرك و ر اه کم 05 2 ع الا کے ا 
في قبره سويا ذا روج وجسيء ویسالانه عن التوجید والرسالة» ویقولان: من 
رَيِّكَ؟ وَمَا دیثلق؟ وَمَنْ تَبيّكَ؟ وَهُمَا قتَانا الب وَسُوَالّهُمَا ول َة بعد المَوْتِ) . 
و6۵ ‌ T2,‏ روت کے سے 37 2 ای و 5 و 
ند َْنِي أن فة القبر کاب بالاأخادیث الصحبحة. جَائْرَةٌ لک فلا يجوز 
ا وَمَدَارُهَا عَلَى سُوالِ المُؤينِ وَالمُتَافِقِء دُونَ الکافر لین آئروء 


مال :ما مك بِهَذَا رل ؟ يعي 7 90ب 7 الْمْتَافِقٌ أو المْرْتّاب 
ھ ۳ ر ۰ ٤‏ 
لا ي» توفث الاس لو يتا كث وآگا اف الموقن 


اديت روا کان 9 


(۱) قال الإمام عز الدين بن عبد السلام: من کذب بخبر من أخار الآخرة فان كان مدرکه مظنونا 
كحديث الشفاعة والميزان وعذاب القبر وإخراج الموحدين من النار لم يكفر بذلك» وإن 
كان مدركه مقطوعا به كإحياء الأموات وجمع الرفات والحساب والثواب والعقاب فإن عرف 
مدركه كفر» وان جهل مدركه عرّف به» ولم يحكم بكفره حتى يجحده بعد التعريف: 
(قواعد الأحکام» ج١‏ /ص۱۸۳) 

(۲) أخرجه البخاري في كتاب العلم؛ باب من أجاب الفتیا بإشارة اليد والرأس؛ ومسلم في 
کتاب الکسوف » باب ما عرض على النبي مرت في الصلاة. 


۸۸ 


0-_ سے و 


وكا وتلاف تتولون: مَنْ رَبّكَ؟ وَمَا دینت؟ وَمَنْ نیت ؟»“ 


. wo 


خر جه ج ووا و ا ا رق 


£ 


وقد تبت ذَلِكَ بالستة والاجماع » قلا یمق المع پان؟ 
لحق بِالقَوَاطِع في خکمه. 


َال الشَبخ (نَاصِرٌ الدين المشِدَالِيُ) : وَتَسْمِيَة الملَكيْن ب«مُنْكر» و«تکیر» 
و عق وت ال اکا هیا ول الى فا زات يح ولا 
۳ 

ا تم اتان » والا هد على وَزْنِ الفَعيل) ) وفي (حلیة الأوْلباء) 
ل١أبي‏ نیم لاه: ملک وتکید وتاكوك" . وَحَكَى دالعرَاقخ) أن مکی المَْت 
١‏ ۲ 


اس 
کے ب 27 تو 


مسر وېسیر ٠‏ 
م ۰ ۰ مر 5 بے ا سوم اہ 5 ۰ و ت سے سی ود 
وَ(المَهِيبَانِ) : الهائلان للكافر وَالفاسي» وهذانٍ فی صورة حَسَتَة» وکل 
a 7‏ 55 2 مر 9 ےر ak‏ ر هم 2 له .رم 3 1 
ذلك لم يصح ولا تميه» وَأْقَوَاه الاولء وَهرٌ في «التزمزي» باشتاد غريب» 
1 ك0 5 35 ۳ و و و ۳1 ا ای 3 
والمقطو به من َلك مر سوال المَلَكَيْنِ في الق وَالجْمْهُورٌ على مَا قال من 
9 و سے لا ر تاو و و 5 ۳ 
اا ية یت وا یکون 7 


تی 


ال سیم (تاصر الدين المِشِذَالِئُ»: كا ۳ ل الي ھی المَيْتَ في ره 


ہا ہت ساس بل کہ کو 


ارو ر بر عرو و ام 2 کر 4 ۵ وس سس ان 
رهم ما تاه مِنْ رَبّه وَمَا آعد له فی فبره من ذكر کراماته. 


)١(‏ آخرجه آبو داود فى سنته» کتاب الستة» باب في المسألة في القبر وعذاب القبر. 
0( وهو من كلام ضمرة بن حبيب يدنه » راجع حلية الأولیاء وطبقات الا صفیاء 
(ج7/ص: ۱۰) دار الکتب العلمية» ۰۱ 2۱۹۸۸ 


۱۸۹ 


Cama ge 


fo 


وفي «الإِرْسَادِ) دمام الحَرَميْنِ: «المَرْضِيٌٍ عِنْدَنَا أن الوا یم عَلَى 
کا من القلب ۳ یره بحییها الله 4( 


موم ۳ 8 ہہ و رجہ عر مه 
وَنظرٌ في ذلك بَعضْ الفضلاء نما في حدیث البراء بن عازب پبزتییه: 


۶ و و مرگ مگ ا ٢‏ - 2 : 2 مرو سر 2 
«تعَاد روح المَیّتِ وَبَأَتبهِ مَلَكَانِ0(" الحَدِيتٌ ؛ إذ ظاهر عَوْدَة کوحه لکل اڈ 


٠ ہہ‎ 


لور علس أن وف قْتَ المُوالِ عِنْدَ القَرَاغْ من ان + لقوله يالام فی 
حيس عنمَان ؛ ن مظن ع یت لشن «اسْتَغْفْرٌوا 00 وسلا له 


و 


۳ > کو و )۳( یہ رپ کنر و 2 


5 


مگ 


۰ 


م 


زد د 58 قال صَاحبُ دالأنوَارا: وَكَذَا الا کے 


وَسْيْلَ مومت عن الشّهَدَاءِ فَقَالَ: «کّی بِبَارِقَة الشّيُوفي ؤثة». 
وَقَالَ لشیم «َاصِرٌ الدّينِ المشذاليئ»: عير یر عقطوع بصکیته» والعقل بجر 
ما هر الإِخْبَارٌ هم کالبالفین يلق ال لَهُمْ علماً وَعَفْلَ کاملا يَعْرِفُونَ به مره 
وَسَعَادَتَهُمْ » وَيُلَهَمُونَ الجوّاب إِنْعَامًا وَإكْرَامّاء وَكَذَّلِكَ کم من لا دنب له 
0 وم 


ا نے عَمْرٍ > عبد ارا دو الأخاديث اله على أن الکفارز 


لا باون في رهم يَعِْي: انان نريم ونما بال من بوصم بالإشلام 


(۱) الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد للجويني (ص۳۷۲) 
(؟) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه کتاب الجنائز» في نفس المؤمن كيف تخرج ونفس الكافر: 
۳ أخرجه أبو داود في ستته » كتاب الجنائز؛ باب الاستغفار عند القبر للمیت في وقت الانصراف ۰ 
(6) آخرجه السائي في السنن الکبری والصغری کتاب الجناتز» الشهید. 


(ه) نص كلام الحافظ ابن عبد البز: الاثار الثابتة في هذا الباب نما تدل علی أن الفتنة فی القبرت 


۱۹۰ 


ار 
ع 


ول ہی ا سیت e‏ سب وللکافر 
كله ا١‏ 


خی میں 


ای 


وَالقَاسِقٍ أَرْبَعُونَ » وَالمَرْجِمْ فی خَذا ؟ لأحابیث؛ ما ضح الد وجا لا 


صح ترك ء وبال الق 


هر ےہ دی ہہ مد 


ثم م قال رجاه : ارہ من نَّ بعذاب المَبْرِ م كه عَذلء عَی الجسم یب 
والروح على ما یام الله كان 


7 
o2 


تعنی: لان عَذّات اقب وَتَعِيمّه 4 من مجوزاتِ ال و قد جَاءَت 
الأَحَادِيتُ امس اه دون ذَلِكَ حدیث القبْرَيْنِ » 3 جار 02 عَلَى 


7 


0 ال :هما ان وَمَا عبان في گبیر؛ ما أعذههما كان لا ى 
ا تا لا تشتثر - من برلا على اشتلاف اليو اوت َوَآءَ الاح 


َكَانَ يَمْشِي او و وف یج عِنْدَ این مَاجّه: (اسْتَنرِمُوا مِنَ ال تِن 
عَامَةَ عذاب القئر منْهُ70". 
ا کے رص و2 أ( ع2 را 2 2 ايه 4 
نعم قد وَرَدَ في الحَديث ما يدل على أن عَذابّ القبْر يكون بتنجيز الالم 
= لا تكون إلا لمؤمن أو منافق» ممن كان في الدنيا منسوباً إلى أهل القبلة ودين الاسلام 
ممن حقن دمه بظاهر الشهادةء وأما الكافر الجاحد المبطل فلیس ممن يُسأل عن رب ودینه 
ونبيه » وإنما يسأل عن هذا أهل الإسلام. (التمهيد لما في الموطأ من المعاني والاسانید 
ج۲۲/ص ۲۵۲ تحقيق سعيد أحمد أعراب). 


( سبق تخريجه قريبا. 
(۲) أخرجه البخاري في الوضوءء باب من الكبائر لا يستتر من بوله ؛ ومسلم في كتاب الطهارة ؛ 
باب 8+809" البول ووجوب سب 


1۹۱ 


اہ ۔ 2 سے لر 6 م اه اہ 2 7 2 
منکم یوت إلا وَبْمْرَضنُ عَلَيْهِ مَكَانَهُ من الج والتار تيقال هَذَا مَكَائْكَ حى 


ہز کہ و 2ه کی يمير ہہ ۳ 7 ارم ووت و مرح مر ھک مر مر 7 
وقد آخبر الله سَبْحَاتَه عَنْ آل فِرْعَوْنَ أن | نار ٭یعرورے علا عدوا وعَشِيًا 
ا ۶وی اسر و اج EE‏ ںہ 
ووم توم م الكاعة اُدغارا ءال فرعورے أشد المذاب 4 [غافر: ]٤٤‏ 


8 ۰ ر 2 2 کے ہے ےو اس 2 5 7 م‫ 0 
قال فى «الرسَالَةَ القدسيّة): (وَاسْتهرَ عن النبي ماود وَعَنِ السَّلفِ 


الصالح 01 2پ الق مر نكن َيب ایی په ولا ینتم 
من البق به ۾ تقر أَجْرَاءِ المت في طون السباع وَحَوَاصِلٍ لت ان 


یره ألم الاب مِنَ الحَیوّان أ تخصوصة يُقَدّرٌ الله تعَالی إِعَادَةً الاذراك 


۳ قوس مه 


ان يعني مفتر فه 0 مَجْمَوعَة بصورَةٍ ةِأَوْ بلا صورة . 


تی 2 2172 . e,‏ وه ص سے صر ا سے مس و 8 رسن 
وال (أبو مَحَمّد): َة القبر لِلْمُؤْمبِينَ» وَعَذَاب للْكَافِرِينَ وَالقّاسقیت(۳. 


ور 2 و 


تھی أن المَاخرین مِنَ المُْتَرِلَةَ عَدَابَ القبرء وَحَجَتْهُمْ فی ذلك مُجرد 
مو کا 1 ل٦‏ َيه و لها 


وه علیالچنم وَالڑیح هب َل نجل ی 


2ے ر 7 ۳ 7 و بو م رك 07 2-7 ےه مر سو ۶ فی 
ثم عَذاب القبر وَنعيمه مَبْنِيٌ علی بقاء الآرْوَاح › وهو مَذهب أهل السنة. 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب الجنائز» باب الميت يعرض عليه مقعده بالغداة والعشي ؛ ومسلم 
فى كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب عرض مقعد الميت من الجنة أو النار عليه 

۲( «الر سالة القدسیة» للومام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقین لزبيدي» ج ۲۱۸/۲ 

(۳) نص كلام أبي محمد بن أبي زيد القيرواني: وأرواح أهل الشقاء معذبة إلى يوم الدین ؛ وان 
المؤمنين يفتنون في قبورهم . (الرسالة ء بهامش شرحي الشيخ زروق وابن ناجي » ج١‏ /اص4 ۰61 


14۹۲ 


ار 0 260 الذین ! ین السُبْكِيٌ) ۰ آن عاتها لا تَنْقَطِعٌ بَعْدَ السَّاعَة ا يل : 


ٹم ین اللفختین» وال ان لك . 


ثم قال دال : (وَنُؤْمِنَ پالمیزان ذي الكَفْتَیْن لان وَصفته 9 العظم یمان یز 
كَطِبَاقٍ السَّمَاوَات تُورّنُ فِيه الأَعْمَالُ بِئُذرَۃ الله وَالصّنْجْ يَوْمَئِذٍ مَكَاقِيلُ 0 
ورد تَحْقِيًا لام العَدل» ونظرح صَحَائِفُ العستات في فة التُور فَيَثْمُلُ بها 
الییزان ان ڪل قدر درجَاته عِنْدَ الله ه بقَضْل اللہ وَتُظرَحٌ صَحَائِفُ السَيّكَاتِ في کر 


و ماه 


الظُلْمَةِ فِيَخِفٌ بها المِيرَانٌ بعَذل اللّه) . 
5 01 اس پ 5 2 و 
يَْنِي آن المِيرّانَ الذي ورن به أَعْمَالٌ العباد من مُجَرَّرَاتِ العقول» وق 


جَاءَتُ به النُصوصٌ”" ۰ فلا صح إِنْکارة. 


٥ 7 


رکه دا لین وَالسَان هو مهب أ هل لحن لاہ 29۹ 
سمیح میژانا مجارا لا تقد ھ2" دَافِع » ولا کلیل ولا دَافِعَ. 

مر فلس ۰ ۳ 07 گی و ۰ ۰ را اه 27 مراص ۰ 

وَھو في صورته علی مُقتَضَى العزف في المَوَازِين بکفتین وَلِسَانٍ 


)۳ ر وص اله ےھ ام کے ہے 


رامین ٠‏ ولد الل یز إِلَى أَسْفَلَ » وَإِدا عف يَصْعَدَ إلى فَوْقٌ » خلافاً لِمَنْ 


)١(‏ راجع شفاء السقام في زيادة خير الأنام للامام تقي الدین السيكي (ص۱۵۳ مطبعة دائرة 

المعارف التظامية بحیدر آبادء ١۱۳۱ھ‏ ) 
کے کو ee‏ ۰ رر و مم سر ما ہے ہے ۳ ۲ م روط 

(۲) مھا قوله تالی: : وع ین تس زوم التکمم که [الأنبياء: 1۷] والقسط: العَدُّل . وقوله 
تعالى: اون بوذ الع من نت موري اوقت هم الْمَفْلِحُونَ دوه وَمَنْ حَقت مریم 
کیک ات روا شیم یکا كوا ایا يَظيِمُونَ 4 [الاعراف: ۸ - ۹]ء وقوله النبي 
وا ہے «کلمَتَان ن فان عَلَى اللان» تقیلتان في الميرّان: سُبْحَانَ الله 4 ومد سَبْحَانَ 
اه العظیم) . آخرجه البخاري فی كتاب الدعوات : باب فضل فضل التسبي ؛ ومسلم في کتاب 
الذکر وألدعاء والتوبة والاستغفار » باب فضل التهلیل والتسبیح والدعاء. 


)۳( الشاهین: عمود المیزان. 


۱۹۳ 


gek‏ سس هس 


لَه ڪس يران النیا في ذَلِكَ . 

که في الیل کَأَطباقِ السَّمَاوَاتِ عَزوىٌ في حَدِيثٍ"". قَالَ مض 
ہنتف اعت وقیل: کر ال مور رتا ان 
ورن راه أَعْلَمُ. 

کن الصْنْج مَكَاقِيلَ اه والکردل ثابت و اون ا وک 
ذَلِكَ تَحْقيقًا ما العذل وَاضِحٌ › 3 لول لا کل میات بل أَعْدَادٌ منها 


كَذَلِكَ َإنْ کرت ظَهْرَ راء وَالله عم 


۹ 


2 ۸ ووه 


| رت 4: (وان وین بلاط وف جن مَندُوة ی من جح 
مق اسف َأَرَق ماع َل عليه دام لگافرین م الله فتهي بهم إلى 
الا وی علیہ ام ین قیاق إلى تار القراي). 


تفن آن ا اط حل کیت لاه ین مُجَوّرَاتٍ التقُولء وَقذ ورد لیف 
بالاخبار 7 تھے اھ نی مِنَ الشّعَرٍ هُوَ في صحیح 

(۱) آخرجه الحاکم من حديث سلمان الفارسي عن النبي ابرا قال :یوضع المیزان یوم 
القيامة » فلو وزن فيه السماوات والارض لوسعت ؛ فتقول الملائکة: با رب لمن يزن هذا؟ 
فیقول الله تعالی: لمن شئت من خلقی ؛ فتقول الملائکة: سبحانك ما عبدناك حقٌّ عبادتك ؛ 
ويوضع الضراط مثل حد الموسی؛ نتقول الملائکة: من تجيز على هذا؟ فبقول: من شئت 
من خلقي» فیقولون: سبحانك ما عبدناك حقٌ عبادتك». (المستدرك على الصحیحین ؛ 
کتاب الأهوال» حدیث: ۸۸۰۱ ج٥‏ اص٩4‏ .۵۰ دار الحرمین للطباع» ط۰۱ 8۱۹۹۷ 
وقال الحاکم: صحیح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 

(۲) کقوله تعالی: لین منز لا راردا [مریم: ۱ وقوله مایت ۱ «ْضرّب ی الجر عَلَى 
جهنم يمر قمر یر المژمئون كات العَيْنِء وَكَالبَرْقٍ وَكالرّيح ؛ وَكَالطيْرٍ وَكَأَجَاويدٍ الیل 
وکاب فناج سل وكوش مرس > وموش في نار جَهَنّم) . . أخرجه مسلم في 
الایمان » باب معرفة طریق الرژیة . 


۹۶ 


چھل mr‏ وم 


۳ 
ع 


شم من ردَابة بي سَعِيدٍء وَهُوَ مَؤقُوفٌ . 

رال «البيهق»: لَمْ َجله في الأَحَادِيثِ الصَحيحة وَإِنمَا وی عَنْ بض 

لکن خر ۱ رح «الحاكم) 7 حدیثٍ مان رنه | ۸۳1 ته مثل EAS‏ 
وَقَالَ: صَحِيحٌ عَلَى شَرْط مسلم؛ 

وتا در «القرَافِيُ من رسمه وَأَنَّ فيه طَرِيفَيْنِ وَطَاَاتٍ یام إلى 
توقیفب"" ولا تزقیف قلا يَصِح. 

وا حُجَّةَ المُعْترِلَةِ في انکار الصرّاط اسْیِعَادُ إِنْکَانِ لش عام ورف 
َع َع اا وق ید في ال ارت ينيي عَلَى الکبلِ وت 
له مَعَ ادا E‏ تالا وَالآخِرَهُ مَل للك . 

و ل اله متیر کف يَنْشِي الگافز عَلَى وجهه یم 
القِيَامَةَ ؟ فَمَالَ: 3 ۳ ماه عَلَى رجله في ادن قَادِرٌ أن يُمْشِيِهِ علی 
وجه ا 


معقول 
آن 


( کتاب الایمان» باب معرفة طریق الرژية. 

(۲) تقدم تخریجه قرییا. 

)۳( نقله غير واحد عن العلامة شهاب الدین القرافي» ولعله في کتاب «الانقاد في الاعتقاد» 
وهو مفقود ؛ ونصه كما ذكره الشيخ البكي الكومي: لم يصح في الصراط أنه دق من الشعرة 
وأحد من السيف والصحيح أنه عريض وفيه طريقان يمنى ويسرى فأهل السعادة يسلك بهم 
ذات اليمين وأهل الشقاوة ذات الشمال» وفيه طاقات كل طاقة تنفذ إلى طبقة من طبقات 
جهنم » وجهنم بين الخلائق وبين الجنة » والجسر على متنها منصوب فلا يدخل أحد الجنة 
حتی يمر على جهنم » وهو معنی قوله تعالی : وَإِن منک إلا وَاردُهًا 4[مریم: ]١‏ على أحد 
الا قوال . (تحریر المطالب لما تة عقيدة ابن الحاجب »+ ص ۲۷ - ۰۲۲۷۷ 


ا یه البخاري في کتاب الرقاق» باب كيف الحشر عن آنس بن مالك یتل‌عنه أن رجلا- 


۱۹۵ 


e‏ سح عجوي شك 


و(الجشرّ) : القنطرة» وَلامَتن جه : ما ٠‏ وَاجَهَنَ)ا اسم لِجَمْلَةَ 8 7 
لا لطبَقة مِنْهًا 5 

وَفی البْخَارِیٌ: اور المُؤْمنُونَ الصرَاط 5د َيَحْبَسُونَ عَلَى قَنْطرَةٍ بَئْنَ ا لحن 
والتار ی توا هبو موا الحُقوقٌ َه“ 

کم ا ل و a‏ مشق 

فکان سَيْحْنَا «أَبُو عَبْدِ الله القَوْرِيٌ» ماه یقول: الصرَاط فی البخاری 

2 5 4 ل # ۔ ي۶ Bz‏ ہے کے 
صرّاطان : صراط عام » وَصراط خاص › واه اعلم . 

رسک ام هگ اوو . و تج ھی ا وتوہ 4 وھ فا 

وتتفاوت الناس فی النجاة عَليْهء وَوقوف الرسل عنده تقولون: «رّب سلم 
سَلم» كَمَا رَد في الصحیح. 

ودار القَرار): الجنگ وَبالّه لفق . 

21 سس و 0 
ثم ئل مثا (وأن وم با خوؤض امو حَوض مد ماع 
ربب لؤئرق قلخو ون جوا از المَرّاط من مرب مِنْهُ سَرْبَة 
لا ما بَعْدَهَاأَبَدَاه عَرْصْهُ مير هدنیا ین اللَّنِه وَأَحْل ین العَسَل 
2 باریق عَدَدَ النُجُوم فیه مبزابان یبا ین الکوتر) 


- 3 الوَاجِبٌ ِنَم هو الایمان بحوض محمد میس لا 


2 
۹۹ 
)و60‎ 1 
١ 

۰ 


قال: يا تب الله! كيف بحشّر الکافر على وَجْهه ؟ قال: «أليس الذي آمشاه على الرجلین في 
الدنيا قادرا على أن يمشيه على وجهه يوم القيامة» قال قتادة : بلى وعزة رین 

(۱) آخرجه البخاري في كتاب الرقاق» باب القصاص يوم القيامة عن أبي سعيد الخدري 
تعن قال: قال رسول الله رعيرع : «يخلص المؤمنون من النارء فیحبسون على قنطرة 
بين الجنة والنار» فيقص لبعضهم من بعض مظالم كانت بينهم في الدنیا» حتى إذا هذبوا 
ونقوا أذن لهم في دخول الجنة» فوالذي نفس محمد بيده لأحدهم أهدى بمنز لاقن الجنه 
منه بمنزله كان في الدنیا». 


۱۹۹1 


وو تسم 


و 


مرو که 9 7 ی ہم ےہ و یس ہے وہس و و 
ع حَوْضًا الا صالحا ان استَفجل حوضه؛ إِذْ لم يَصِمَّ ذلك كله وَحَوضه 
رک مق بالا حادیث رہ 
ی رفاو : 
وقوله: اشرب مته الْمَؤْمِنون» ظاهده ون کانوا ما كانواء ل فی 
«المَسَالَةِ) : «وَيُذَادُ عله مَنْ 1 ا E.‏ على تبدیل الدر بن وَتَغْييرِِ) ۷ 
تبديل الاغمال وَتَغْييرها وَنَحْووِء ود اختلف في ذَلِكَ . 
وو 7 دخول الجَنّة) إحماعا + وفی کونه يد الصراط أو قله 
ال بعشل الشیوخ: ولا أَعَلَمُ آعَدا تاليا عر اا2 ا عن اط نے 
1 7 ا ۰٠‏ ۳ کے 7 ت 1 
الام «أبي حَامِدِ) . وَليْسَ کذلكگ بل وجد هذا القؤل لغیره. 


(۱) قال الشيخ زروق: الذي يتعيِّنُ من ذلك أن حوض محمد میور ثابت» وحوض غیرہ 
محتمل اك شی ع إلى وت (شرح الرسالةء ج١‏ أص08). 

() منها فوله مايرم : ١حَوْضِي‏ رو شهر رَوَايَاهَ سَوَاػ ماه مد ال 
الى م من الَسَلِء ربخ أَطيَبُ من المشك» رنه كَنُجُومٍ السَّمَاءء كَمَنْ شرب ب مه تا 
ده * بدا أخرجه البخاري في الرقاق» باب في الحوض ؛ ومسلم في الفضائل» باب 
إثبات حوض نبینا موديو . 
قوله معیرمتر: «آنا تَرَطَكُمْ ی الحوض؟ أخرجه البخاري في الرقاق» بإب في یف 
ومسلم في الفضائل » باب إثبات حوض نبینا مَإْلَاميومَرٌ وصفاته. الكرماني: الط بفتح 
الفاء والراء: هو الذي يتقدم الواردين ليصلح لهم الحياض والدلاء ونحوه» یقال: 3 
القوع إذا تقدمتهم لترتاد لهم الماء وتهيء لهم. وفيه بشارة لهذه الامة فهنيئا لمن كان رسول 
الله تییوت قَرَطَهُ . (الکراکب» ج۲۳ /ص 14). 

(۳) قال الشيخ زرُوق: معنى يداد بذال معجمة أولا ثم مهملة بينهما ألف: يُطْرَدُ عنه» فلا 
يشرب منه من بدّل وغیّرء يعني بالكفر والابتداع» لا بالعصيان المجرّد لأنه لیس بتبديل ولا 
تغيير وإن كان مخالفا للمطلوب. (شرح الرسالةء ج۱ ص۰0۹ 


۱۹۷ 


ge‏ ی 


رل بَضهم: لَمْ برذ في ذَلِكَ حبر ولا اِدَةَ في ا ل 
قف (الباجي» ع ناجرم بأَحَدٍ ل الجایین» وَعَلَيْه و درج عض بوخ شب 7 ETA‏ 


2 ۵ مس 


اد ذ قال في عقیدة له اذ وا «وّالایمان بالخوض دما يكن آو زر 52 0 لو 


مت 


3 


رکم من ھ7 2 2ه 
وقوله: (عرضه مَسِيرَة شَهْر) هو في في الصحیح وَفِي رِوَايَمٌ شَهرَان› رفي 


6 


وَالأبَارِينٌ) َنم ری وَهُوَ ما ریم ین أوَانِي الشّرْبٍ. وَفي روا 
«ییرَانْ» جَمْع کوز وَهُوَ ما لَه عُرْوَةٌ وَالكَابُ لا رو 1 وا يبء 7 جَاءَ 
ذِكرُه في شراب هل الجن . 

و «عَلَى عَدَدِ ۳ نجوم السَمَاء) ما َال فی الكثْرة انمت كن 
ا ان نال عَلَى تأخری واه أَعلَمُ . 


(۱) وهو الشيخ أبو عبد الله محمد العكرمي» كما ذكر الشيخ زروق في شرح الرسالة؛ 
(ج۱/ص۵۹). 

(۲) وفي بعض ما صح من الأخبار ما يشير إلى ترتیب الصراط والمیزان والحوض؛ وهو ما 
آخرجه الترمذي في سننه» أبواب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله هکل 
باب ما جاء في شأن الصراط » عن أنس بن مالك عة قال: سألت النبي معيو أن 
يشفع لي يوم القيامة» فقال : «أنا فاعل» قال : قلت: يا رسول الله فأين أطلبك؟ قال : 
«اطلبني أول ما تطلبني على الصراط». قال: قلت: فإن لم ألقك على الصراط؟ قال : 
«فاطلبني عند المیزان». قلت : فان لم ألقك عند المیزان؟ قال : «فاطلبني عند الحوض 
فإنى لا أخطئ هذه الثلاث المواطن». 


۱۹۸ 


سمل کے پوس 


ہت 


f 


ا ساب ۳ مسامحة قیه 7 م من بن 7 بغیر حساب ب وهم e‏ 


و 
‌ 


نتسال مَنْ ا الا عَنْ تبلیغ الرصالقة وَمَن شا من ن الکقار ن 
تیب المزسليقه وسال :اة عن اس وسال فان عن 
الأَعْمَالِ) . ۱ 

9 نكا فك ث به الأَحَادِيتُ ا الصّرِيِحَةٌ 
00 المُمْلِمُونَ عَلَيْهِء وَقَدْ قال تعالی: َنَعَل الیک انیل اکہۃ 
وتك الْمْرَسَِنَ4 [لاعراف: ٤]ء‏ وَقَالَ که و ی 


2 


1 0 ای هه ر‎ I 
اجان 4 [الرحمن: ۰]۳4 وَأَحَادِيتٌ الاب في‎ mM ۹ 


سے 
۲ 


وما و المُبتَدعَة عَنْ أهل السنة هو مُفْتضی الأضلء وَالا قلا 


32 2 و 9 2۵ م ت 7 ع 
وَصَمَّ آن: «سَبْعِينَ ألما 2 الك .بعر جنات وا 
رن 26 فون E‏ الحدیت 


(۱) مها ا لسوت تا مہ الات نم العامة ما آخرجه مسلم في الات 
باب بادا تا :لل لیخ زروق سور سی البخاري 
كناب الرقاق» باب مَنْ وقش الحتاب عذب: انوقش؟ استقصي ا ا 
یر ایب عَلَى النَاسِ» ثم الال لِوَجْهِ الله قَليلٌ» وم اه لا تتتامی » فما عَسَى أن 
۳ م من عَمَله ما ٿوي کا عَليهء من صي علیْی ولا سامخ عَلَكَ لا َال 

(۲) القسطلانین: لا يَسْتَدْقُونَ بغير القرآن» كعزائم أهل الجاهلية . (إرشاد الساري» ج۹ اص۳۱). 

(۳) آخرجه البخاري في الرقاق» باب يدخل الجنة سبعون الفا بغير حساب؛ ومسلم في 
الإيمان» باب الدلیل على دخول طوائف من المسلمین الجنة بغر حساب. 


۱۹۹ 


ایخ یں 


Cara © 


در القاضي «عبد لیم" ا اعد الكريم القَمَيْرِيَ) في 
یھو 


ساره اسمه «الحسيب» أن الذي اسب کل أحَد د عَلی ۳ 2۲ بو اکتا 


سے 


ا عو 


عي کر کنو علی هم بالتار یلها ولو 5 
تَحَاسِبُهُمْ المَلايِكةً عَلَى رووس الأَشْهَادٍ لا ن أَعْمَالَهُمْ َضلحُ لِْعَرْضٍ ء َتَكُونُونَ 


سی رت ی أل تاب مدي تاق سس 
يته حه ئی لا بطح على ووم گا في حلريث ا اند الاين 
0 یی کر ری 0 َ 000808 ريه علیت في الا 


سے سم 
ےس و و 


وتا أَغْفرها لك اليَوْم)7* الحَدِيتٌ 

(۱) هو الإمام عبد الرحيم بن أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن أبو نصر القشيري النيسابوري 
(تع ۵۱ه)۰ رباه والده الإمام عبد الكريم صاحب الرسالة القشيرية » واعتنى به حتى برع 
في النظم والنٹر واستوفى الحظ الأوفى من علم التفسير والأصول» ثم لازم إمام الحرمين 
حتى أحكم عليه المذهب والخلاف والأصول. (طبقات المفسرين للسيوطي) ٠.‏ 

(۲) راجم شرح صحيح البخاري لابن بطال (ج٩‏ اص۲۰4) ؛ وشرحه لابن الملقن وما نقله 
عن ابن فورك (ج۲۸/ص۱۸٤)‏ ؛ وشرحه للعيني (ج۲۲/ص۲۱۹) وشرحه لابن حجر 
(ج۱۰/ص٥٥٠)؛‏ وشرحه للقسطلاني (ج٩‏ اص۵۰) وراجع أيضا إكمال المعلم للقاضي 
عياض (ج۸/ص ۲۷۲) والمنهاج للنووي (ج ۱۷/ص ۸۷). 

(۳) قال القاضي عياض: الكتف: الستر. فايضع عليه کنفه» أي: ستره قلا يكشفه بها على 
رؤوس الأشهاد» بدليل قوله بعد: «سترتها عليك في الدنیا». وقد يكون کتفه هنا: عفوه 
ومغفرته» وحقيقة المغفرة في اللغة: الستر والتغطية. (راجع مشارق الأنوار» ج١‏ /ص ۳ ۰6۳ 

)٤(‏ قال القاضي البيضاوي: أي: متا بات أظهر له ذنویه رالجاء إلى الاقرار بها. (تحفه 
الأبرار» ص ۰۲۸۰ ۱ ۲ 

(م) أخرجه البخاري في المظالم والغخصبء باب قول الله تعالى : لاه أ على ات ) 
[هود: ۰]۱۸ وفي الأدب ء باب ستر المؤمن على نفسه» وفي التوحیدء باب کلام الرب 

یل يوم القيامة مع الأنبياء وغیرهم؛ ومسلم في التوبةء باب قبول توبة القاتل وإن كثر 

۲۰۰ 


موز سید هی 


a 12 24‏ 
ال رها (وَنؤْمِنَ پاخراج المُوَحَدِينَ من التّار بَعدَ الانتِنَام حى كر 


یبفی في جهنم موحدا: النار 


رر 2 ص > اع پ ۳۳ 3 و 8 اس ٥‏ 
يعني لانه مِنَ الجَائز الذي جاء الشرع انان واه لابد مِنْ وجُوده» وَفِي 
2 کہ 9 ا و ر2 جو ؟۔ لر ب ور ٦‏ 2 
الصو ره با بے ہہت تهر الحَیَاۃ َو كَمَا تنبت 
٠ de 1 7‏ 2 
اله - کنر الحَاء - في حمیل الیل الم تر آنها تَخْرُجُ صَفراء ر 


کو رع 


آخرجه البْحَاریٔ ور وفي نلم انهم: e‏ فيها إِمَاتَة» وان مواضِع 
السجود لا تَمسْهَا التار. 


وَالمَرَادٌ ب«المُوَحَدِ): المُؤْمِن بالله و وَرَسُولِهء قلا يڏخل اليَهُودِيُ وَإِنْ وَحَد 
ا َه تَعَالی أَعْلَمُ» وَبہ الق 
س ہے EE‏ وس و 2ع 2ث صص 2ج REA“‏ | 


الإيمان 


و 


شَفیع احرج بل الله قلا يحل في ال من بل یرجم مِنھا من گان في قلبه 
َال رین إيتاي). 


الُؤْدِين» کل على حَسْب جَاهِه یه ومن بي ِن لین ون 
م 


2 7 سیا ے و اب ل ا ا یا 3 ۳ نے 7 

۳9۳ نالماع 2 اة ضا وَإِجْمَاعًا. وَمَل لا شَفَاعَة إلا له ياقام ؟ وهو 

۱ ا مم 13 زر ۵ 2 و و ره مو 

مرت این أبن رَيْدِ) من المَالکيّة وَ«التُوَوِيٌ) من لانیف رحن لوه 
دَرَجَةٌ عند الله كما ذَكَرَهُ ا ولان . لمل عليه الأَخِيك وَهْوَ ال في 


لَص تَا ما عن اي كر المُوّلفُ . 


(۱) أخرجه البخاری فی کتاب الأذان» باب فضل السجود؛ ومسلم في الإيمان» باب معرفة 
طريق الرؤية ٠‏ 
١١‏ 


کے ہج ےج — 


۳ و 
ده سے أ ا 50 de‏ 00 ۳ ۶ 
وَقد قال بلک : (شفاعتي لهل الکیاثر م من آمتي) الحدیث 


قال علماؤنا: ریغ لأخلِ الکباتر وَالصَّكَائْرِوَغَيْرهِمْ. 


3 


ما ھی لأَهْل اة ِزيَادّةِ اواب ؛ لا لأهْل المَعْصية 


EET‏ ۱ اينيع و 
لتا: قوله تعالی: 5 E r‏ ۲ کے ٠‏ وَلِلْمَدمِينَ والمؤمنّت لت [محمد: c14‏ 
وت و 


نم الست و 2 رہم سرسے 2 ۳ سے ر ہو ھت 
وطلتك ال اور ردو 2 تتعهم سَفَعَة ینمی #[المدثر: ۱1۸ 
۶ 


: ١ 
الأولى : 4 العْظمَى في القضل بَيْنَ أَهْلٍ المَؤقِفِ جين يَفْرَعْونَ‎ 
. ِليْهِ بعد نَ ای كما کت بت في الحَدیثِ ي الصّحيح‎ 


- وَالقَلَةً: في جَمَاعَة 3+ ص7 


- وَالرَابعَةً: في جمَاعَةَ اود مو ا 


(۱) آخرجه أبو داود» كتاب السنة ء باب في الشفاعة. 
)۲( روضة ة الطالبین وعمدة المفتين › کات محبي الدين التووي سس ۱ 
۳( وید عليها قوله َع : الكل ب دوه ا تمل کل ت دوف وَإِني 
ابات دَعْوَتِي شفاعة لئے وم القيامَة» هي نَائِلَةٌ مَنْ مات یڑ أ ا ۳1 باه میت 
أخرجه البخاري في الدعوات» باب لكل نبي دعوة مستجابة ؛ ا في الإيمان» باب 
اختباء النبي مار r, ٠‏ 


(:) ویدل عليها قوله ورن ١بَخْرْجٌ‏ وم مِنَ الا يسَفَاعَة مُحَمّد سلب ميدخلون- 
۲ 


e‏ مص هه 


رغد ر 9 یس خی محر ۳ ۰ ر 
- وَالخامسّة: في رفع دَرَجَاتِ لتاس في الجنة. 


ا 


و رعو 2 عه ست بج ضكیہ 


نش 
قَالَ: و به متروعتر هى الاولی وَالثانية » وَیَجُوز أن تکون الثالئة 


271 2 سم 82 ۹ 0 
وَذَكَرَ «الشمَنوئٌ4 عَشَرَة ء وبالله التَوْفِيقٌ . 


وَفي الصجيح: ی النار و 
حو من خز5ل من ِیمَاٍ» ۳ ی ۳ البْحَارِي وَعَيرَه. 


لا الله وفی لبه مثقال 


= الک وَيُسَمَّوْنَ: الجُهَنَمبينَ). آخرجه البخاري في الرقاق» باب صفة الجنة والتار. 
00 0 في ل باب قول الله تعالی: لا حَلقَتٌ یک ص: [vo‏ ¢ ومسلم في 
الإيمان» باب أدنى أهل الجنة منزلة فيها. 


۰۳ 


سے تمصي اتج شر E‏ وج 
سس 9 E ea EEE‏ 
1 


- 
اه اف 


۰ 


قال ردان 5: (وأن عفد فطل الصَّحَابَةِ على رتيبه وَأَنَّ أفْضَلَ لاس 


يقس سی 07 وك 231 و و 74 انس سے 2 27 
نعد رسول الله َلوسر ۳ بر ثم ع دم عَثَمَانَ دم 5 رضي ۱ 
هد 
کان اا عل ات فی :اله > او له ر عبد الله 
وت شی بو ب 
عثمّان ابی ل یی الي مر في عم وف زو وك 


اشتخلاف غَیرو لِلصَّلَاةٍ قَالَ: ی اللۂ وَالمُسْلِمُونَ إلا اا بک . 


َال عرعتم: «و كنت مُتَجَذا علیلا" لَانَحَذْتُ آبا بكر خلبلا۳۳ وفه 
0 0 نين لد مُا ف الکار اد کت لاه اک الله 


معکا ٭ [التوبة: ٤٠]ء‏ وَلَمْ يَكنْ اه ! 


(۱) أخرجه مسلم في كتاب فضائل الصحابة رتش باب من فضائل أبي بكر الصديق ون 

(۲) ابن قرقول: الخلة: المودة والصداقة على الاختصاص دون مشاركة» ومعنى هذا: لو کن 
متخذا من الخلق خليلا أنقطع إلى محبته وصداقته على التعيين والخصوص لكان أبا بکر؛ 
ولكن له خلة الاسلام وأخوّته الشائعة في أهله بحق شمول الدين. ومن جعل الخليل مشتقا 
من الخلة وهي الحاجة والفقر فيكون المعنی: لو كنتٌ متخذا من الخلق خلیلا أفتقر إليه 
وأعتمده في أموري لكان أبا بكر» > لکن الذي ألجأ إليه وأعتمد عليه في جميع أموري هو الله 
سبحانه وتعالی . وسمي إبراهيم تالكاو خليلا لأنه تخلق بخلال حسنة اختص بها. (مطالع 
الأنوار» ج٢‏ اص1۳۷). 

(۳) البخاري في الصلاة باب الخوخة والممر في المسجد ؛ ومسلم في فضائل الصحابة » باب 
من فضائل آيي بکر . 


2و ےجھ 


ر نة 


aC 
٠ ۰ 


€ 


"ھت - | _۔ 


ثم بعد أبو بکر 0 99 9یس 29 


ن 
3 ۰ 56 ر 1 2 سے حر ل ir‏ ر م م 2 
آنه فى ۱ بعل آبي تک ومد اون > من فرف جَمَمَ المشْرِكِينَ» و مر تسم 


وسال عَمْوّو بن العاص رَسُولَ اللو میور فقال:«یا رَسُولَ اللو أي 
اتا حب رلیِك؟ قَالَ: «عَائْمَةُ). قال: وَمِنَ الرَجَال ؟ قال: «أَبُوهَا)ء فلث: ثب 


ن أ 


مَنْ؟ قَالَ: (عُمَراء قَال: فسکت عَنه مَحَاقَةَ آن أَسْمَعَ غَيْرَ دلِك»۹۳. 


ا جم r‏ ہہ دس ر عو ره مي ورو دت )دو 
وَقَال هَلیاکَرمَ | خير خير الناس بعد المت“ ابو بکر 5 عمر 5 ۱ 


هو 


وَسَیْل (مَالِكٌ) عَنْ «عَليٌ» و«عنْمَان» أنهْمَا سل ؟ فقال: تَعَارزضّتِ لبون 
فیهما يعني في في المَضل . 

کال انا رت َمل یلم يننا لا لو | أا 
أَحَدٍء وَيُقُونُونَ: الكل مُصَلَاء. وَقَلَ أَنضا: تضلهم عَلَى تزتیب الخلائق وَعَدَا 
هو المُتَعَارَفُ 


3 ۰ 


وق ۳ مام الحَرَمَيْنِ ٣ھ‏ “و يي بكر وَعْمَرِ: دہ قاطع يشا 


م2 


العَنْلِ عَلَّى تفضیل 9 الک دا بَعْضٍ ) وَالأَحْجَاژُ الوَارِدَةَ في 2 
تاش لَكِنَّ العَالبَ الظنٌ آن اا بكر آفل تم عم ثم تتعارض 
۳ في عَتْمَان وَعَلِيَ رن . 

وقد اغْتَرَض بَعْضْهُمْ قول القّائِل: تا الاس بَعْدَ کا اج را بن 


0 ظ9 000900" 7 
(۲) الإرشاد للجويني (ص1۳۱). 


۳۰۵ 


جه سے و: 


و فی الرَّمَانِ 5 ول وه و فصل ین ابي بَكْر. ال: «وانصوّات أَنْ 
شی حور و 


ر ل: افضل نس بعد لیا ور حم "۳ 


ال بصم لیر العكرة بقل تتا : ل نتوی ییک تق أن یں 


فى سر ی 
کر ریہ 
5 


بت 0 [الحديد: ۱۰] ال 


ات ور 
| سین | 7 2 مر موه سے 
ْ م ثم قا EES‏ زان عق تسس الطّنَّ بجمیع الصَّحَابَةء تن عَلَيهِمْ كما نی 
زر 000 و ۰ 
سے ود ے ہی اس مرو 4 و عبر 1 ع سجر 


يعني بقوله الکریم : #تحمد رسول اله وان معهء اشا عل) 


یم رهم رک کک 1 | الفتح: : ۹[ ] الا ان لاف شهدت به الختا 
وَدَلتْ عليه الاتار بط في الْأَحَادِيثِء وَبالجُمْاةَ ال کا عون ال 
تي أن فس لا بما یلح بها 
وق قال «أبُو القاسم الحکیم»: الرَافِصة أف فغلا من اليَھُود وَالنَصَارَى ؛ 
5 ۰ 1 کو > م 6 وس و 0 رہ2 سا مر 2 مرا iu‏ 
اذ لو 0 للتهودي: مَن افضل التاس بعد موسّی ؟ قال : ناف ولو قيل 
لِلتَصْرَات: مَنْ فصل التاس بَعْدَ عِيسَى؟ قال: حَوَارِيه» وَلَوْ تيل للرافضي: مَنْ 
فک الاس ؟ قَالَ: أَصْحَاب ایی تزع فقبحهم الله 
وک 2 ي في ارد لیم قوله له تعالى: 3 ان الین يوذو آله و تمہ الہ فى 
لد رو 4 [الأحزاب: 0۷]) إلى كو له: یتنا نا ۹ء وَكَالَ کراعتہ:(الک 
الله فى ا من آذاهم فد آذانی » وَمَنْ آذانی ۳ آدَى الله ع کے" وَمَنْ 


O 


دی ال توشك آن 226 ( 


(۱) آخرجه ابن حبان فی صحیحه كتاب إخباره مور عن مناقب الصحابة» ذكر الزجر 
عن اتخاذ المرء أصحاب رسول الله مر 


“ل + ۲ 


ور تس 


۶ کات شرس و ا‎ E 
وَكَوْلهُ: (قکل ذَلِكَ مما وَرَدَثْ به الأَخْبَارُ ومهدث به الثان).‎ 


و 


کی کل واج لق اکر وتا آن رت کا ذلك إلى 


کے کے 
@ اولها: الف في اتف في ول اد یل 1ج 
صن «لأشعَرِي» وال الفُمَيْرِيُ) : تلو اه و ثالواة والخملد مر الخد 


قول العَيْر م تع امال سك أو وم فلا بصن 


(۱) وذلك في الرسالة المسماة «شكاية أهل الشنة بحكاية ما نالهم من المحنة» للأستاذ آبي نصر 
عبد الرحیم بن عبد الکریم القشيري» وقد ذکرها التاج في السيکي فی طبقاته الكبرى 
(ج۳/ص۳۹۹)ء والنص المقصود هنا قوله: فان قالوا: فالأشعري يقول إن العوام إذا لم 
يعلموا علم الكلام فهم أصحاب التقليد فليسوا بمؤمنين» قیل: هذا أيضا تلبیس ونقول: إن 
الأشعري لا يشترط في صحة الإيمان ما قالوا من علم الکلام؛ بل هو وجميع أهل 
التحصيل من أهل القبلة يقولون: يجب على المكلف أن يعرف الصانع المعبود بدلائله التي 
نصبها على توحيده واستحقاق نعوت الربوبية » وليس المقصود استعمال ألفاظ المتكلمين 
من الجوهر والعرض» وإنما المقصود حصول النظر والاستدلال المؤدي إلى معرفة الله 
عير » وإنما استعمل المتكلمون هذه الألفاظ على سبيل التقريب والتسهيل على 
المتعلمین» والسلف الصالح وان لم يستعملوا هذه الألفاظ لم يكن في معارفهم عَللٌ؛ 
والخلف الذين استعملوا هذه الألفاظ لم يكن ذلك منهم لطريق الحق مبايئة ولا في الدين 
بدعة ؛ كما أن المتأخرين من الفقهاء عن زمان الصحابة والتابعین استعملوا ألفاظ الفقهاء من 
لفظ العلة والمعلول والقياس وغيره ثم لم يكن استعمالهم بذلك بدعةء ولا لو السلف عن 
ذلك كان لهم نقصًا وكذلك شأن النحويين والتصريفيين ونقلة الأخبار في ألفاظ تختص كل 
فرقة منهم بها. (طبقات الشافعية الکبری» ج۳/ص ٦٤٤‏ تحقيق الطناحي والحلو؛ طبعة 
الحلبي) . 

۳۸ 


کت 2 € 
والا فَصَحِيح”" ولکته عَاص 2 رك الاشتذلال, وعَلیه الأَِمةُ الأريَعَةٌ 2 لور 
و«الوراعی» وَكَافة ا َمل ۳ َكَثِيدٌ من المتَكلّمِينَ » خلافا رهم المع 


2 r 


یا ان لیا ز ابق ا وَجْهِ کی وَقّد قبل ای 


E‏ لخلا في عن تدا على ان یل أ من واه 


لصن او البخر ول یز في العالم خير ره إِلْمَان ہما جب عَلَيْه َصَدَلَهُء اما 


مَنْ سأ في بلاد الوسلام رَسَبّع لله عِنْدَ رة امد وتلکر في بَدَائعهِ» مَذَِكَ 


7 


(۱) قال الشبخ محمود مقديش: لا شك أن من قلد المحق كالرسول او أو القرآن العظیم 
أو جزم بما أجمع عليه المسلمون من الإيمان بالله وملائكته وكتبه ورسله لا يقال فيه إنه غير 
مؤمنء أو هو ممن يخشى على إيمانه من التزلزل دون الناظرء والله تعالى وعد المؤمنين 
بالتٹبیت في الحياة والدنيا وفي الآخرة بالقول الثابت ؛ فهو تعالى يحميه في حماية جملة 
المؤمنین ء إذ لولا حماية الله تعالى وتثبيته لما استقر لأحد إيمانٌ» فإبليس والعياذ باللہ مع 
معرفته بأنْ الله حقٌّ» وأن الرسول حق» وکذا بقية أركان الإيمان لمّا ختم الله عليه بالکفر 
وخم له بالطرد لم ينفعه الله بما عَلِم؛ > وما تحن لت وَالنْدْرٌ عن ڑم لا نون 4 [یونس: 
۱ء وکذا من أضله الله على ِلم وتم عل نعو وَل وَحَعَلَ عل بصروہ < سء # [الجائية: 
۳ الآية . وعند التحقيق الكل كلهم على حذر شدید من سلب الایمان» این م‌کر 
اللہ إل موم ارون 4 [الأعراف: ۹۹]ء بل كلما كثرت المعرفة اشتد الخوف؛ فان نار 
الطرد آشد عذاباً من نار الحسٌ » بل عذاب النار الحسي سببه نار الطرد» ربتک من نحل 
انار فَمَدَ امت [آل عمران: ۱۹۲]. (حاشية على شرح الوسطی » ص 1۷). 

(؟) أشار العلامة ابن حجر المكي إلى ذلك قائلا: لق أن يُرى مقلدٌ في الإيمان بالله تعالى لأنا 
نجد کلام العوام محشوًا بالاستدلال بوجود هذا العالم على وجوده تعالى وصفاته من نحو 
العلم والارادة والقدرة» وليس هذا تقليداً؛ إذ التقليد هو أن يسمع من نشأ بقمة جيل الناس 
يقولون: للخلق رب خلقهم وخلق کل شيء من غير شريك » ويستحق العبادة علیهم» فيجزم= 


۲۰۹ 


83 ان 536 
5 انيه : ات في ول الوَاجبات فقیل: التَظرُ والاسیذلال» َيل 
AS E‏ آبي جنر ول «الباجي) عَنْ سَيْخه «السَّمْتَانمٌ) 3 


ر o‏ ہے ا 
اقول أن ار وَالاسْيدْلَالَ اول الواجبات ماله من الاغیزال بَقِيَتْ في 
لمعب عَلَى من امْتَقَدَه0". 


إن قیل: ساد ار وَلَابِسُ الغبار'' بالاختیار لا تکون كَافرًا؟ 


0د 5 جو ہے 02 2 ۳۹ ام 0 > و سے 0 
قلتا: 0 يك +0 عَلامَة تکلریب فحکم به عَليْهٍء كرك الصلاة 


@ الرَابِعَة عة بعةً: المَعْرِقة ری 0 نك عه ؛ جح مل الكتاب رو 
ا اله 72 ۳۹ یرف 


مرا 


ا 
سبحانه 


= بذلك إجلالا لهم عن الخطا وتحسيناً للظن بهم فإذا تم جزمه بأن لم يجوز نقيض ما 
أخبروا به فقد حصل واجب الإيمان وإن فاته الاستدلال لأنه غير مقصود لذاته» بل للتوصل 
به للجزم» وقد حصل. وقضية هذا التعليل أنه لا يعصي بتركه الاستدلال؛ لما تقرر من 
حصول المقصود بالذات بدونه» لکن نقل بعضهم الإجماع على تأثيمه بترك الاستدلال» 
ووجهه أن جزمه حینثذ لا ثقة به؛ إذ لو عرضت له شبهة فات وبقي متردداًء بخلاف الجزم 
الناشی: عن الاستدلال لا يفوت بذلك». (الفتح المبین بشرح الأربعين» ص ۰۱۱۵ نشر 
دار المنهاج). 

(۱) بهجة اللفوس للامام ابن آبي جمرة (ج۱ /ص4۱). 

(؟) الوا حزامٌ ده التصرانيٌ على وسطه: ‏ , 

(۳) الفیاڑ: علامةٌ آهل الم کار ونحوه يشذه على وَسَطِهِ. 


و 4 


© الحامسة: ال لقن ايان في تسه لا یزبد ولا قط ات 


۳ 
۳۹ 


می بالقلب. کل کر هر ژالافتال لیس یله تلا تصوه 
الاد وَالَفص فة ضر وة 


ال لاتم ہُو حَامِدِ): وَمَا روي عن السَلفب من أَنَهُ رید وَيَنْقضصُ فيه 


٤س‎ 


دل عَلَى آن الأَعْمَالَ منه ۰ کو تھا معتاہ 9 حقیفَتة ترید 07 2 ولک تا 
اده ررض وره عَلَى مامییه» 


سے م 6 مک تہ 60 ۳ 95 و رق 7 
وَعَنْ «مَالِكِ) مل ما ها وَمثل ما للسّلفبء وتال يايد ولا تنقص: 
ره ے 2 22 مر 1 2 2 
قال بَعْضُ مشایختا: أما إِيمَانَ المَلَائْكةَ والائبیاء فلا يُنقص 


جَمِيه 50 


(۱) قال الشيخ زروق في تعليقه على صحيح البخاري؛ باب زيادة الإيمان نقصانه: قيل: لا 
يخاض في ذلك ؛ وقيل: يخاض فیه » وعلى هذا فقيل: يزيد وينقص كما هناء وقيل: لا يزيد 
ولا ينقص لأنه معنى» وقيل: يزيد ولا ينقصء ونقل عن مالك التوقف عن نَقْصِه. وقال 
بعضهم: «الایمان فول وعَمَلٌ واغیقَادٌ لب فالقول لا يزيد ولا ینقص والعمل يزيد 
وينقص» والاعتقاد يزيد ولا ينقص» فاذا نقص ذهب. . فالقول كالمصباح » والعمل كالزيت» 
والاعتقاد کالنور المتعلق بالفتیلة» بزید ضوء‌ها بحسن الزیت وزیادته المناسبة؛ ویتقص 
كذلك» ولا تتقص هي في نفسها الا بصیرورتها رمادا». فلا نقص عنده في نفس الإيمان 
بعد ثبوته والیه أشار «ابن أبي زید بقوله»: «فيكون فیها النقص وبها الزیادة»» فتأمل ذلك. 
(تعلیق على صحیح البخاري؛ ق۱آب) وراجم شرح الرسالة للشیح زروق (ج۱ /اص .)٠٦‏ 

(۲) قال الشیخ زروق في تعليقه على صحیح البخاري عند التعرّض لذلك: وقال بعض شیوخنا: 
لا يدخل الخلاف في أهل العصمة من الأنبياء والملائكة ؛ إذ لا يصح نقص ایمانهم». 
وهذا تنبيه حسن» ولك حك الحقيقة خلاف حکم الق بهاء فلنا أن نذکر الخلاف في 
الحقيقة مجرداء ونس أعلاها لأغلى المراتب. وعلی هذا یفهم من إطلاق من أطلق» 
والله أعلم . (تعلیق على صحیح البخاري » ق5١/أ).‏ 

51١ 


وہ امن ورس 
2 و و وه ي و ...2 
© السَادسَة: الایمان مَخلوق؛ لانه عل العَبْدِء وَجَمِيمٌ أذ 
تَعَالَى عَلَى ما تفر 


ال الامام «أَبُو امد»: 9 اسف في أنه هل يصح أن يُقَالَ: الایمان 


13 ۳ 
۳ 3 


عا ین الله؟ مِنْهُمْ من جور ذَلِكَء وهو غَيْرُ صحیح لان العَبد کلف بوه 


اال لا وی ل العطای 7 التَوْفِيقٌ له وَالَهدَايَة 
ه فَمُعْطًَا 


25 را ۳ 5 ره و 7 و بر و ره کے سر 
قالوا: وَالهُدَى من الو: خَلقٌ الاهتدّاء فی العَبْدِء والاضلال: خلى الضلالة. 


ت م 


َلاق عَلَى أنه تَعَالی لَمْ بیغ عَلَى الگافر بالإيمان وَالهدايق و 


ےہ وو 
تق اک ات حر کت عَلَى جوازِ الاسْیْثثاء في الایمان» کِقُولَ 
K+‏ وَعَلَيْهِ الات وَالسَافِعية ل الماثريدية و 


2 
7 
۷ 4 

x 
5 يا‎ 
e 


نآ 
حل وره ل سال اا ا 7 ؛ وَعَلَْهِ ال في (القَوَاعِدٍ). 
وال «الحَسَنٌ) لما سل عَنْ ذَلِكَ: 


(۱) قال الشيخ البكي الكومئ: هذه المسألة اختلف فيها أيضاء فذهب الأشعري وأهل الحدیث 
والصوفي إلى القول بذلك » وذهب الحنفي وما وراء النهر إلى غیره» والخلاف بالتحقيق 
خلافٌ في حالٍ؛ فالحنفي ينظر إلى ما هو متحقّق في الحالة الراهنة» ولذلك قال: إن لم 
پتحقق بالایمان منه فهو كافر» وان تحقق فلا ينبغي أن ید دفمًا لتومّم الشك منه» وان كان 
ذلك بُذكّر على سبيل التبرك فالأولى ترك ذلك دفعا لذلك التوهم. والأشعري يقول: العاقبة 
مجهولة » والإيمان الذي به النجاة والسعادة مجهول» وعلم الله ومشيئته محيطة بالكل » 
فوجب رد الأمر إلى مشيئته إظھاراً للفاقة وتركاً للتزكية واتباعاً للسلف الصالح. (تحرير 
المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص 595 ۰۲۹۷ 


م 
1 


2 ۲ مم ج 
ھا ١‏ کسی 3< ج یه 
ما تجل به ذييحتي وتعح و 


1۲ 


ون سح و د و 9 ج و و 7 9 22 11 و و ا 9 و سر 
صلاتي ونجوز به کحتی نا موم حَماء وا ما ادحل به الجتان وأنجو به من 
7 - 7 ہے اص سے 
گ۔ . مسآ 6 هسب ہے و يه م مر شير 
النيرَانٍ وارضی به الرحمن نا مومن ! شاع ا 
۳ 7 ۳ 7 
ا 


6ر و مرک کرک ا ما ات ںو کت 
@ الثامئة: قال الشيْخ (آبُو عَبْدِ الله البلالی» ومدائّه: الذي بَظھَر من جهّة 


5 میج ار 2ه 

الشرع وَاسْتِعْمَالٍ اللعَةَ أن الإِيِمَانَ حَقِيقَةَ في الاعتاد مَجَارٌ في العَعل ء وَالإسْلامُ 
۳ ۳9 

رر کا 7 2۳ 271 07 2 io‏ 3 2 

وَمَذْهَبٌ أهل الح أن الإِيمَانَ وَالِسْلَامَ وَاحِدٌ شُرعاء فكل مُؤین مس 
مر سک و22 f‏ ,08980 کک و ےر لور سرس نی مر ار م 5 
عَلیّه | ن لقوله تعالی: فا ودنا کہا ربب من المسلي َ4 [الذاریات: 5م] » 
2 سیر مہ ہر موس مم ىن حم 2 = 500 9 
ولم يكن فیها غیّر بيت واحد باتفاق » فانظر ذلك . 


3 أ ۳ 3 ر 2ه 2 و سس سی مر کو 72 2 
© النَاسِعَة: الابمان: ہُو ضییق" سول فيا عم مج بو صَرُورَة 
(۱) ولیس المراد من التصدیق مجرّد أن يقع في القلب نسبة الصدق إلى الحَبر الوارد بذلك أو 
المخبر عن ذلك من غير إذعان وتسلیم وقبول لما وقع في القلب» فذلك باطل لغةٌ وشرعاء 
وإلا لزم أن يكون كل من صدّق الله وَعَلَائِكته رکه وَرُسْلِه وَاليوُم الآخِرٍ بذلك الاعتبار 
یکون مؤمنا الایمان الشرعی الواجب» وظاهر أنه ليس كذلك؛ فان كثيرًا من الكفار كانوا 
عالمين بصدقه مر كما يشهد لذلك قوله الله تعالى: یمن لا 4 [ البقرة: ]١57‏ 
وقوله تعالی: لحد چا وستِمتتَها انبم » [النمل: ۰۱6 بل المراد بالتصديق الإذعان 
والقبول لما وقع فی القلب » والائقیاد له وسکون النفس إليه واطمئنانها یہ ودلك القبول 
يكون بترك العناد والتکبر » ثم بناء الأعمال الشرعیة على ذلك التصديق. 
وهذا هو المقصود بالتصديق الذي یعرف به العلماء الإيمان كالإمام أبي الحسن الأشعري كما 
حكى عنه ابن فورك فقال: «وكان يقول: إن الإيمان هو تصديقٌ القلب؛ وهو اعتقاد 


8 


والافراژ باللسان لیس مِنْ حَقيقة الایمان۳ بل تُرْجَمَان انَجْری عله 


مار 2 ره و مس 
سر ا وَعَلِيْهِ المحَققون نی ولاز وَل الوِمَام) َو حَنِيفَةً) 


وا 


م 


دو مَنْصور) . 


= الرسول اعيرس في قلب المصدّق» فان ذلك الوقوع قد یکون اضطراريا لا كسبياء بل 
بشترط أن ينضم لذلك القدر الضروري إذعان المصدّق لما جاء به الرسول سيوس وأن 
يعتقد صدقه اعتقادا جازمًا» وأن 0 به نفسه - به تسليماء وهذه الأعمال القلبية 
آمور كسبية زائدة على مجرد وقوع صدقه ابرع في قلب المکلف؛ وعبارة الامام 
الأشعري تنص على أن الایمان الشرعي هو ذلك العمل القلبي الذي هو التصدیق الكسبي 
المفسر بالإذعان والتسليم لما جاء به الرسول ايرا » ويدل على ذلك قول الإمام ابن 
فورك بعد ذلك حاكيا عن الإمام الأشعري: «وكان بقول: التعظيم لله تعالى والإجلال له من 
شرط الایمان» وكذلك المحبة والخضوع. وما يجعله شرطا بالله تعالى يجعله شرطا في 
الإيمان برسوله متیر ؛ لأن التهاون بالرسول والاستخفاف به کفڑ؛ كما أن التهاون بأر 
الله تعالى والاستخفاف به كفر». (مجرد مقالات الإمام الأشعري» ص ۰۱۵۳ ۰۱۵ 
تحقيق د. أحمد السایح. نشر مكتبة الثقافة الدينية . القاهرة) . 

(۱) قال العلامة الزبيدي: مسألة مهمة ينبغي التنبيه عليها وهي أنه قد اتفق القائلون بعدم اعتبار 
الإقرار على أنه يلزم المصدق أن يعتقد أنه متى طولب به أتى به » فان طولب به ولم يقر فهو 
کفر عنادء وبهذا فسّروا ترك العناد» وقالوا: هو شرط. (إتحاف السادة المتقین» 
ج۲ اص 1۷ ۲). 
قال الإمام النووي فيما شرحه من صحيح البخاري: الذي عليه أهل السنة أو جمهورهم أن 
من صدّق بقلبه ونطق بلسانه بالتوحيد ولكنّه قصّر في الأعمال الواجبة كترك ار 
الخمر لا يسمى مؤمنا عند الاطلاق؛ لقوله تعالى: اما المومتوت ادن دا ذكر ال و 
و سو و زایتما ول ويد یکو ظوں لیا الت يقيموت ےت 
رفک فقو لب لیف هم آلمو تون حًا [الأنفال: ۴ ۰]1 ولکنه لا يكون كار خارجا 
عن ملة الاسلام» بل هو عاص فاسق يستحقٌ العذاب» وقد يعفى عنه وقد ھت فان 
0+4 9 0+7+8 


۲۱٤ 


وَقَالَ التَجَارِبَة: ہُو الافراز. 

وَقَالَتِ الكرامية: هُوَ الإقْرَارٌ المْجَرَدُ: 

۳ :العف باش وتیل به وَبِمَا جَاءَتٌ بارس 

قر اعفان الجَوَارح. وَهَلٍ راید قعل ؟ أذ ارام ن 


وقال سا الافراژ الان وَالتَضدِيق بالجتان وَالعمل پا کان ا 


۳ 


وَعَلَيْه «مَالِكُ) وَ(الشَافمئُ) و وَعَيْرّهَمَا من ا سو لی حَنِيفَةَ) › وال له الع 


۳ 


4 العاشرة: مَلْمَبْ أخن الک 11 کت لگا والصعاتر من امھت 


وت ا ا 


(۱) 


(۲) 


وقد حقق الشيخ الامام عبد القاهر البغدادي مذهب السلف الصالح وأهل الحدیث في 
الایمان فقال: «وقال الباقون من أصحاب الحدیث: إن الایمان جمیع الطاعات فرضها 
ونفلهاء وهو على ثلائة آقسام: شم منه یخرج صاحبه من الکفر ویتخلص به من الخلود 
في النار إن مات عليه: وهو معرفته بالل تعالى وبكتبه ورسله وبالقدر خيره وشره من الله » مع 
إثبات الصفات الأزلية لله تعالى ونفي التشبيه والتعطيل عنه » ومع إجازة رؤيته تعالی واعتقاد 
ای خا امت الان الشرعية به. وَقِسْمٌ منه يوجب العدالة وزوال اسم الفسق عن 
صاحبه» ویتخلص به من دخول النار: وهو آداء الفرائض واجتناب الکباثر. وَقِسْمٌ منه 
يوجب کون صاحبه من السابقین الذين يدخلون الجنة بلا حساب: وهو آداء الفرانض 
والنوافل مع اجتناب الذنوب کلها. (أصول الدین » ص۹٢۲‏ طبعة مدرسة الالهیات بدار 
الفنون التركية بإستاتبول» ۰۱ ۱۹۲۸ع). 

حکی الامام الطبري مذهب آهل الحق في ما یتعلق بأهل الکباثر في کتابه «التبصیر في 
معالم الدين» قائلا: «وقال آخرون: هم مومنون» غير آنهم لما رکبوا من معاصي الله 
فاجترحوا الذنوب فی مشيئة مشيئة الله » إن شاء عفا عنهم بفضله فأدخلهم الجتة » وان شاء عاقبهم 
بذنوبهم » فاته يعاقبهم بقدر الذنب ثم يخرجهم من النار بعد التمحيص فيدخلهم الجنة .= 

۳۱۵ 


ع انم 3 
01-2 رت 9 کا ی رر ٥‏ 3 ريد و عو کے ۳ 0 مر وو 5 
وقالت الخوّارج: العصيّان كَمَژٌء وَمَنْ لم یب خلد في التار. وَمِنْهُمْ مَنْ 

وت ذلك بالكبيرة دون الصَعَيرَة. 
لوو ی الور اله ا LET‏ 2 ر رر سوير 
وَقيل : متافق » وَقال به «الحَسّن) › ثم رجع عنه . 
کی 5 مقر _- 2 2 ای اکس 
وَقَالتِ المُزْتَة'': لا تضرٌ الکبيرة مَعَ الإِيمَانِ» كَمَا لا تم الحَستة تم 


7 3 7 3 

وَقَالَتِ المعترلة: ۷ نمی زیا بل نمی اققا فلا مال نو ول 
گافر» وله مره بين المنزلتين . 

قالوا: ولو مات قل الب خُلَدَ في الثَارِء ولا تجوز فى الحكمة عَفوه 


cora ٠. 2‏ یی کے ٥‏ و و ضر ا ەر ا 
لوا: وَمُرِئَكِبٌ الصَفيرة مُؤْمِنٌ لأن مَن اجْتَتَبَ الکبایر احق مَعْفِرَه 


ہے۹ رو 0ه .عدي کے مع >؟ 8 كه ایم" مكلام لل ˆ 
هل تكفير الصفیرة باجتتاب الكبيرة فطعي او ن؟ قولانِ للمحدثين 


= (التبصير في معالم الدین ء للإمام أبن جریر الطبري» ص ۰۱۸۰ 

(۱) سموا «مرجئة» لإرجائهم المعصيق أي تأخيرهم إياها عن الاعتبار» أي آنهم قالوا: إنها لا 
تعتبر من حيث إنه لا يترتب على فعلها عذاب. وذلك استنادا على أصلهم من أنه لا تضر 
مع الإيمان معصية كما لا تنفع مع الكفر طاعة. وهؤلاء هم الذين حكى الإمام الطبري 
مقالتهم الفاسدة في كتابه (التبصیر في معالم الدین) فقال: «وقال آخرون: أهل الكبائر من 
آهل التو حید الذين وحدوا وصدقوا رسول الله َو وأقرّوا بشرائع الا سلام مژمنون 
بإيمان جبریل ومیکائل وهم من أهل الجنت وقالوا: : لا يضرهم مع الایمان ذنب صغيرة أو 
كبيرة كما لا بنفع مع الشرك عمل ٠‏ قالوا: والوعيد إنما هو لأهل الكفر بالله المكذبين بما 
جاء به رسوله ریت۰ (التبصير في معالم الدین ؛ للإمام ا ی 


515 


¢ ام 526 


وَمَذعَبُ هل الح أن من لَمْ یب من الكَبِيرَة في المَشِيئَةَ له تَعَالَى : 


وو 


# إن الله لا یمقر أن سر بو وف ما دو لک ک لمن کا 4 [النساء: ۰1۸ م نصوص 

۶ 2 
7 ئ۶ ال 

© الحَادِیَة عَشَرَ: لا تخبط الإيمَانَ 
الإِيمَان . 

o ۳‏ 1 ره 2 یی ۵ 4 سے 2 3 

E‏ آن سس 0 خط دا كلع حت من 

یآ هل 9 آن ما وَرَدَ من الاخباط بلغا عمال انما :عق ا کو 
ودره بن العربي 4 وغیره. 

@ الثّانيَة عَشَرَ: ای آن مب امین كوم لهم يحو آام 
الدنيًا والاخرق وان الکقار دنك . 

زا دمم 72۸ و 2 رلک ہے سے 2 و 

وف : الکل ون اهل الجَنة؛ وَصححة (النووي) . 

مرت 2 راہ حيمر و وس ک2 

وق : هم حَدَمَة َل اَن قاله المعتزلة . 

= مہ ثْ ۰ کر مر مد و سوه مرح 

وقیل: مَنْ عَلِمَ الله مئه الایمان وَالطاعَة بکقدیر بلوغه فَمَؤْمِنٌ» ولا فلا. 


وَقِیل 0 له بویت لما سل 7 9( 0 ال ا 


(۱) أخرجه البخاري فی کتاب الجنائز» باب ما قيل في أولاد المشرکین؛ ومسلم في کتاب 
القدر » باب معنى كل مولود يولد على الفطرة وحکم موت أطفال الکفار . 


1¥ 


8ر __ اف )مس 
ی 1 o‏ موس شاه )۱( 4 4 
مَاض إلى یوم القَيَامَةِ) ٠‏ الحدیث 


© الثالئّة عشر: کف السّلَفٍِ عَن الکلام في الاسم والمسَمّی وَالصّمَة 
وَالمُوصوفِ والتلاوة ات و وتخو ذَلِكَ إِنَمَا هر هر موف الاشچاو وَعَدَم الحَاجَۃ 
لذَلِكَ ء قدا زره ۱ مِنْ ذَلِكَ راتيج 3 هم يَكرَهُوه» كَعَرْضٍ اله وز وَج 


@ ااب بعة عشر: أزكان العا أ افاڈ الذات و الات را تمان 


سم خد ن 


رتتربه ذَلِكَ والعلم الأَمعَالٍ وَوَجْهھَا والسمحات: وها جاء افيا وقد قد 


تا ۰ و 22 ê‏ ر2 ری ° رص کہ و م کا کے 0 ج 
الكلام فی ذلك كله جملة وَتَفْصِيلا » وَبَقِيَثْ مَسائل أرَدْنَا إِلْحَاقَهًا عَلى درج ما 


۳ 5 رام 1 ےو محر ۳ و رو 3 2 
© الحَامسةً عشر: الجنهور عَلی أن قرط الكو الذكوركة ؛ لات اوه 
2 کپ ساس 5 


فضي الاشتهان والائوئَة تََتَضِي الاسْیتارء وقد 5 


کل را لا [بوسف: ۰۹ ٠۰ء‏ 


عَنِ (الشیٔخ) خلاف ذلك لحديث )5 


ا ان مر اہ َراهيم 3 


7 


و ب ہے لی 


ا قن توت نورين کون ء مم أنه لا لاک في أَنَهَا صدیقة. 


(۱) أخرجه أبو داود في سننه» كتاب الجهاد » باب في الغزو مع أئمة الجور. 

(۲) هذا الحديث أورده القرطبي فی تفسيره ولا سند له وقد قال الإمام بدر الدين العيني: : أما 
مريم فزعم ابن حزم وآخرون أنها نبية» وكذلك سارة أم إسحاق وأم موسى عليهما الصلاة 
والسلام» وعند الجمهور كما حكاه آبو الحسن الااشعري وغيزه من أهل الستة والجماعة أن 
النبوة مختصة بالرجال وليست في النساء نبية. (عمدة القاري في شرح صحيح البخاري ؛ 
ج٤‏ ص۲۸۲ طبعة دار الكتب العلمية). 


1۸ 


وذکر «ابْنْ القطان» في مَرَاتِب الصحَابة عَنْ اما الحَرَمَيْنِ ن» الإِجْمَاعَ عَلى 


آتها ليست بتبيّة » وهو مجو بوجود الخلاف له 


۳۳ 


@ السَادِسَةً عَشَّرَ: ط ااۓ أن تکرن کال العقل » موی | 
عما تافر الطبانع السَليمة أو بحل بالمروءة و يَنْفِي عَنْ عکارم الأخلاق 
lT‏ 


0 
الرَأي 


2 ےط ہے ے 
ُقَال: اليَاقوثٌ حجر لا کالاخجار. 
© السَابعة عَکَرَ: العضعةٌ: الافتتاع من الب اسْتحَالَةِ الوقوع فيه 
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خر الصَادق لك ۷ لذاتها» وهي 3 لیام فما فيما د بتافي مُقَتَضَى المعجرّة 


إِجُماعا كَالکذِب وَالخیَائَةِ وَعَدمٍ تلیغ الَّسَالَةء وَأَمّا غَيْرُ ذَلِكَ فَالجُمْهُورُ عَلَى 
کت وتو من الکثر وَالكَائِرٍ عَمْدَاءِ وَكَذَا صَعَایر الخسَّة سَمْعَا عِنْدَنَاء 


مب أَهْلٍ الحَئ لس أَنَّهُمْ مَعْصُومُونَ من الکبَائر عَمٰدا وَسَهُوَاء وَعَنِ 
اشر نذا لل بع ا مو تتفي" 
رَقَانّتِ الحُكَمَاءٌ: العضمَة: مَلَكَةُ نتم الفُجُورَ. 
وَقَالَ «الحتيد) وَالتَوْرِيُ) وَغْیرهمَا من مشایختا الصوفئة + ما جرئ عَلَى 
لاه جرَى عَلَى ظوامرین َأَسْرَارْمُمْ واه ِمُكَامَدَةٍ الح وراه آنری 
2 


@ الَمنَةُ عَشَرَ: السَّهُوُ وَالتَسْیَان ن جائ عَلی الانبیاء إلا عند قول الو 


2 


وال 


2 1 


بر ۴ر مر مر و ی پت 5 9 و م 6ے وه ْ2 ہے 
وَأَدَائِهِ» وتجوز علیهم الأغرَاضش الا القَاسِدَةء وََالأمراض إلا القَادحت 


1 


اکھ 


سنك فين 7 رگا گا ہو بے ما سے سی ر م 5 
وَالاعرَاضُ إلا المتقصّة» وَالِجْنُون 089 قایخان فَيَمْتَنِعَانِء بخلاف الإِعْمَاءِ 


الق وَكَذَا ار عِنْد لاک خلافاً ات اجه وَالصمَم مف + پاجماع 
أَمْلٍ ات وَالعاقة َأمُوتةٌ عم نع حوفهم ین اللو وحشیهم له 

2 عير تة کا کال بالا جتهاد» لاقا بض 
القَدَرِيَه. وَمَذْمَبُ أَمْل الحَنٌّ أن القَولَ ید الأنْيياء عن الرِمَالَد في الحَياة 
وَالمَمَاتِ بَاطِلٌ . ۱ 


ص مس 


سے باب 2 ~o‏ ھە عم ۶ 7 34 ٥‏ 293 ° 1 
وکا ول بَعْضٍ القَدَرِيَةَ أن احَهُمْ تتتقل إلى غَيْرِمِمٌ من غَیْر انقطاع إلى 
ےھ e‏ 


٦ر٠‏ لقتامة شوم و سے 5 سے گا کے 2 
یو رد الکلق ری ہے م لى القَوْلٍ رتاش 


راو هيو 

لام ومر ع شراخ ان الع 
ور وو سا و و َه 2 
© الموفی عشرون: لا خلاف أن ذا سر و ےہا 
7 201 ع ۵ ص ہو ہے 2 وی 


و 2 م 9 7 2 ے2 

۳ اوتيي الحكمة » وان الخضر آوتي علما لدنيّاء وَأن مریم دیق واختلف 

فی جات الوه لَهُمْ وَالسَحيخ عَدَمْهَاء وَالتَّحْقِيقٌ الوقف ؛ لِعدم القاطع في 
E‏ لا ما الك را عقون الما ۵ امن 

o ۶ 0‏ دک سس رمي ۵ ۰ کے 

نهُمْ تلائمائه وتلائه عكر أو آز و سو و ۽ فقال بَعْضَهُمْ: هو 

یڑ واج لا رچب الم وَالاعْتِقَاد » فَوَجَبَ الایمان بِهِمْ جْمْلَة دون تَعَرْضٍ إن 

عَدَدِهِمْ ؛ و الله 8 أَعْلَمُ. 
۹9 قال شرع وہ رر و و الأتبياء: اة ِعْمَةٌ یمن ال 


با عَلَى مَنْ 2 یام قلا بلغا اح بملمه أن کشبه 
(٢‏ بنظر مثلا الحديث الذي أخر جه ابن اك ب کتاب البر والاحسان» باب ما جاء 


فى الطاعات وئوابها ذكر الاستحباب للمرء أن یکون له من کل خير حظ ٠٠‏ 


۲۲۰ 


536 ام 56 


یی ا 2 کی 7 کے ار 8 سیر 3 و 7 7 
@ الحادية وَالعَشْرُونَ: انیا وَالمَلائْكَة مَعصومُون ء وَالأَوْلِيَاءُ مخفوظون. 


I‏ له دنب اَل ء بخلاف المَحْمُوظٍ لاه جوز وقوعه فيه. قَالَ 
ا ول اش عل 


22 


وه 


قلت لات الاضرَار فى > انی وّالولاية لا بَجَمعَان. 


وه ٣۷م"‏ من تول الله 4 بکلھ ه كلم سک فيه تصیبٌ لِعَيْرِهِ) و لاه ال 


سے ۳ 


id 


ا ف بقطع الآمَالٍ عَن ال رباع ال في كل و ون 


06 رهی أذ * ا رق لِلْعَادَةِ َير رون ۹۹ ار بالأساب» ولا 


(۱) 


(۲) 


التفتازانى: الولئٌ: هو العارف بالله» الصارف همته عما سواه» المواظب على الطاعات› 
ال للمعاصى ؛ المعرض عن الانهماك فى اللذات والشهوات . (المقاصد وشرحهاء 
ج٥‏ اص ۷۲ - ۷۳). 


التشطلاق: ولي فيل تع سا »وهل دن ی الله سبحانه وتعالی أمرّه؛ قال ی 
#وهو یو الل € [الأعراف: ۱45 ولا تكله إلى نفسه لحظت بل و الحق 
رعایته » أو هو فعیل مبالغةً من الفاعل» وهو الذي يتولى عبادّة الله وطاعته » فعباداته تجري 
على التوالى من غير أن يتخللها عصيان. وكلا الوصفين واجبٌ حتی يكون الولي ولا 
مو ان بحقوق الله على الاستقصاء والاستبقاء ودوام حفظ الله إياه فى السراء 
والضراء. ومن شرط الوليٌ أن یکون محفوظاء كما أن من شرط النبي أذ کر متا 
فكل من كان للشرع عليه اعتراضصٌ فهو مغرور مخادع. والمراد بکون الولي محفوظًا أن 
يحفظه الله من تماديه في الزلل والخطأ إن وقع فيهماء بأن يلهمه التوبة فيتوب منهماء والا 
فهما لا يقدحان في ولايته. (إرشاد الساري» ج۲۸۹/۹). 

عرّف الشيخ زرُوق الكرامة في شرحه الخامس عشر على الحكم العطائية بقوله: الكرامة: 
مر خارق للعادة غير مستند لأسباب ولا مقرون بالتحدي » يجريه الحق تعالى على من اختصه 
من عباده المطيعين» تَرْقِيَةَ لهمّته» أو إظھارًا نیہ » أو تأیستا له من وَحْتَِه » أو إعاتةً له 
على وَفْتِهِ » أو زيادة له في معرفته » أو امتحانًا له في حالته. (مفتاح الإفادةء ص ۳۲۷). 


۳۳۱ 


جح( جا مس 


و و م 


مُقَارقَة للديّائة تر وَمَكَارِمٍ الاخلاق. 


رات کت جَمْهُورٌ المُعْتَرَلةِ الْكَرَامَاتَ وَهُمْ محجوجون پالواقع تَا 
الصّحَابَة کَمَنْ بَعْدَهُمْ وَقِصَّدَ َمل الكهف وَغَيْرِهِمْ . 
واخلف في ولاية التب و رما آفصل ؟ والسحیخ رن 2 ۳ 


َو 


الفا لا سط بوضُول اه تع بل اكد 


تر عن 


3 


7 


وَالقول بن لول فصل يِن اي کنو بل تب وَاحِدٌ أَنصل ین جَمیع 
لوا 

وَالجُمْهُورٌ علی آن اللي يَجُورُ آن یرف أنه و 

تلوا: والوارق أزيعَةٌ: مُعْجِرَةٌ یت وَكَرَامَةٌ لول وتخونة لسائر 
لمژمیی وک وانیذراج هل البّع» یریما اش في سوك الطريق. 


1 


(۱) قال الشيخ البكي الكومي: النبیُ اجتمعت فيه الولاية والنبوّة» فأيهما آفضل وه أمْ ولایته؟ 
اختلف في ذلك » فمنهم من رجح النبوّةَ لأنها واسطة بين الحقٌّ والحُلق في قيام مصالحهم في 
الدارين» مع ما في ذلك من شرف مشاهدة الملّك وسماع خطاب الربٌ» ومنهم من رجح 
ےس رو مس جع الذي يكون في النبر* في غاية الکمال» 
بخلاف ولایة غير النبي. . فاعلم ذلك» ولا ينبغى إطلاق: النبوة أفضل أم الولاية ؛ لما في 
ذلك من الإيهام» بل لابد من تقييده بالإضافة كما قلناه» وقد نه على ذلك محققو آهل 
التصوف ‏ فاعلمه. (تحریر المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۲۰ -۰)۲۱ 

(۲) قال الشيخ البكي الكومي: اعلم أن أهل السّنة والجماعة من الصوفي وغيره اتفقوا على أن 
اوج لا یع درجةً التبي؛ لما اشتمل عليه النبيهُ من وصف الولاية والزيادة بخاصية 
النبوّۃ ء وآأن الولي ون بلغ في معرفته أنهى مبلغ يكون للإنسان فلا بسقط بذلك التكليف 
عنه» وأن من اعتقد إسقاط التكليف فهو كافر. (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن 
الحاجب » ص .)55٠‏ 


۲۲۲ 


¢ ام 56 


و 5 
© الثانية ان وہ ا ِ قت أَهْلّ الستَة المعاد الجشمانی » الوا هَل هو 
م وير 3 ر0 لخ ع 5 
۳ ۱ 


ٹاو لھا جوا عَلَى اختلافهم في الفتاءِ هَل هو تَفَرِيقٌ اجزاء 


وأنکر جمهور اللاسة المَعَادَ الجشمانی وتو هو رو حَاني. 
ال تمه الم ۳۳ ا ال : کہ سار و 
و لمسلمين: : جسمانی ا وک من هل .رو جابی 
جِسْمَانِيٌ ) وَعَلَيْهِ «المَزَالي) َالحَلِيميٌ) وَ(الرًاغبٌ) و١‏ الدَبُوسِيُ) ) و لحَعْبِنٌ) 
0٠ 3 ۳‏ 4 
من الصوفیّ وَغَيْرَهَمْ . 
ركالكع 0ا2 و يعات ١‏ 
و مس 72 1 
ينهم باطل . 
سی دی( 24 لور ۵م 
© الال وَالیشْرُودٌ: الجَنَهُ ار لئان الان خلانا لجمهور له 


و 
اذ وف کال رشن 2 وکا 


ال صَاحبُ «المَقَاصِدِ): × ری ره و یر ۽ مَكَانٍ الجن 
وَالتَار ء والاکتزون عَلَى أن الجَنَةَ قوق السَمَاء وَتَحْتَّ لعزش کی نا بقَوْلهِ: ند 
سِدَرَةَ آلنتهی لب ندھا جند الا و € الحم ۶6- ۱۵ وق صا ووس :سقف الحَنَد 
عرش الرَّحْمَن 1 ال تخت الأْض» و وین م ذلك إلى علم الیم 
إل 6 1 

وَأَجْمَعَ المُسْلِمُونَ عَلَى بَقَائِهمَا أبَدّاء خلاف لِلْجَهْمِيّة. 

ا 1 ۳ توبن كَمَا زَعَمَتَ البَاطِرية َالعَلاسمَة بَاطْلٌ پالکتاب 


(۱) شرح المقاصد للتفتازاني (ج۲ اص۲۲۰) 


7 


@ الرَّابِعَة َالیشرُون: الكَلامٌ في الاِمَامَة ین الْقوء وَفِي الب مِنَ 
ون لها في الأصُولٍ E‏ ان کات 
اه عم 
ع 7 
۵ الحَامِسَة 2 مسّة والعشرون: حدیث افتراق ل مه على ثلائة وَسَبْعین فة 
یپ ی ۲ ۱ 7 ہے ٩‏ 2 
لاج منها واحدة وهن ما كان عله الصلاءٌ والسلام - علیه واه 


مرب 


سورة نام التي منها جمیع بت 


لمح چا ۰ 


0 و 22 ہ7 |[ مر ص 7 سير ره و 5 عم سر 
ص 7 ۰ ہر“ 8 سام وله ک9 ومد سا 0 5 مر و وس ]م 
وتفاصیلها أن الفرّق الاسلامیه ثُمَانِيَة: المعتزلة تفترق رین فرقة بکفر 
رە 2 يه رە مر و ٤‏ و کہ o‏ 7 4 راك 
بعضهم بَعْضاء الخوارج عشرون فِرْقة» المرجنّة جنّة حمس التجاره َه لات فری 
o2‏ 7 ر 2 و 5 5 
الجَبْرِيّة » المشَيّهَة » التاجيّة : وهی کا كان یه صل تيبا وَأَصْحَابْهُ؛ فهی ادا مَا 


ید بالکتاب وَالمُتِّ ۳ ۷۹ می۳ 0 ×8× لا نيا 
من ذَلِكَ عِنْدَ سَماعه» وَكَدْ أَوْرَدَهَا الإِمَامٌ عَلَى وَضْفِهَا في هَذَا الکتاب فَلِذَلكَ 
بے تپ ہےر تج ین أَهل الق 


سر 


وعصابة ا وفارق ر رهط هط الصَّلَالٍ وحژب البدعة) . 

ال ا (فتسأل آللة ة گمال اليَقِين وَالقَبَاتَ في الدّينِ لتا وجّمیع 
المُسَلِمِينَ إذ این 

تا دا ماسب لِمَا فرغ مِنْهُ من العقیدة المبارکت وکلامه ده في 


)١(‏ وقد أفرد الشيخ زروق للتوبة كتابا مستقلا سماہ: «إعانة المتوجه المسكين على طريق الفتح 
والتمکین»» وتکلم في تفاصیلها بما لا يوجد مجموعا في غيره من الكتب٠‏ . وقد یہر ال 
تعالی العناية به ونشره بدار الامام ابن عرفة - تونس ٠‏ 


Y٤ 


دَرَّجَاتٍ الاغتقاد من وجوه تغلیم اليقين» وَأَمْرْهُ وَاضِحٌ » فصر دوه وبال 
3 و 3 


سَبْحَانَهُ التوفیق . 


ا 


مل کناب «غیتام القََائِدٍ في شَرْح اعد العقاید»» وکتبه مه 


٦ 


بن أَحَمّد بن محمد بن عِيسَى ) عرف بارَزُويا طف الله بی أَوَائْل شهر 


رَجب المَرْدِ الحَرَامٍ سَنَهَ سَبْعِ وَتَسْعِينَ وَتْمَايْمائَة ة » عَرَفتا له سے مو کر ھا ہمہ 


1 ضله ۰ 


ص من مر 


عدوا عاد ےئک 


راج ےاج 
جر اد وف تپ جوف تب 


۳۳6۵ 


المقدمة الاب هم ور ار ا کی ام وم هه طقن مورک ف مھ لز وو لا وهف هقی ماع ہب8 
صور المخطوطات المستعان بها ھا مھ ہش ی ار 5 
متن قَوَاعدٌ العقائد Ree SES aR e a‏ مس یک نیا 
كتاب اغتنام الفوائد في شرح قواعد العقائد اع کی EE‏ 
شرح خطبة العقيدة كه لك كام كط فلكو وتوا را PQ ese‏ 
مَبْحَتُ صِفَة الوجود TTT‏ ا 
مبحث صفة الوحدانية کی ای نض فز وتم الح لبد ترج كرات و ارام ا وا ور 
عَبِْحَث صِمَة القدم اس ا رص مک سم EE 2E O‏ 
بح صفة الْبَقَاءِ ی وف وا و وله و کی رکف وه رہز من ہے کی جس نپ 
َبْحَٹ صفة ایام بالتعس ری ارک ہر کر و 
التثزية aa‏ اہ ئا وم کی اہ رمک لمجا ا بيه 
مَنِحَتُ تثزیه اللو عَن الجشميّة ولاز ES‏ ا ESE‏ 
کٹ تَنْزِيهِ اللو عن الجهة وَالْمَكَانِ و SR‏ مه سم و او سی نو ات يار 
مبحث تنزيه اللو عن الحلول یھو ھا مھ وص کر وی ظا ہر ھی اه 
بح نريه الله عن التَيّر والاتّصاف بِالحَوَادثِ ا 1 212011 


۳۳۷ 


الموضوع 
مَبِحَتُ جوازِ رُؤْيَة الل ای بِالأَبْصَارٍ 5 


ميحث عدم استقلال العقل بالتحسین والتقبیح 


مباحتٌ الکلام عَلَى البوّات مت سیت 


باحث الکلام عَلَى السَمُعیات ٣۶۹‏ ی 


7 ۲ 
محث د ظيم الصحابة و ےا ENS‏ 


۳۳۸ 


هاما واه و و و م و و مج 000 910110 اه و و 2ه 


مه و و و ام »ا .د و هد ها و هاه م واه و و ه و و م6 و 


عه کچ .ا و و و 5 و هد مدعا ماه وب ها 


۵ ۵ اه وه و و ع ماهد ود ود و و و و و مداه و و مد مدخ هس 


ماک ود 


او وف یج 


مو سم 2 ۰ 0 کرو سے 3 
مَئِحَتْ وجوب الإيمان بالتبى َيس ORS ees.‏ "یئ 


